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Abstract 
Governance is a multidimensional, interdisciplinary, and conceptually 
complex subject. Raising the question of what are the dimensions and 
components of religious governance and what are the requirements for its 
realization in the Islamic Republic of Iran, the present study considers the 
hypothesis that the dimensions and components of religious governance are the 
management of society based on material and spiritual interests and based on 
the authority of religion. Governance has four dimensions: the executor, the 
people the idea of governance, and the structure. Each of these dimensions has 
gradational levels and possesses three fundamental characteristics: epistemic 
or expertise (knowledge), dispositional or justice-orientation, and capability or 
efficiency. Utilizing a descriptive-analytical method to explain the issue, the 
research analyzes religious governance, its dimensions, components, and 
indicators, as well as its scientific requirements. By analyzing Islamic sources, 
it can be concluded that the governance matrix is derived from the interaction 
of four dimensions and three components. Each of the aforementioned 
dimensions requires supporting bodies of knowledge, such as political science, 
management, sociology, and philosophy. 

Keywords: Governance, Islamic Governance, Idea of Governance, Governance 
Structure, Governance Indicators. 
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 تحقق آن یهاو الزام ینید یهای حکمرانابعاد و مؤلفه

 ينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزش، ياسياستاد گروه علوم س /        يجواد نوروزمحمد ،ايران، قم. 
 norozimj@iki.ac.ir 

 norozi@iki.ac.ir .، قم، ايرانينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزش، مديريتگروه استاديار  / نوروزي فراني محمدتقي

 22/27/2424: پذيرشـ  13/23/2424: دريافت

 دهيچك
 نياست. پژوهش حاضر با طرح ا دهيچيپ يمفهوم يو دارا يارشتهانياي ذوابعاد، ممقوله يحکمران

 رانيا ياسلام يتحقق آن در جمهور يهاو الزام ستيچ ينيد يهاي حکمرانپرسش که ابعاد و مؤلفه
ر ر جامعه بيتدب ينيد يهاي حکمراندهد که ابعاد و مؤلفهرا مطمح نظر قرار مي هيفرض نيند، ااکدام

بعد کارگزار، مردم، چهار  يدارا ي. حکمراناست نيد تيو بر مدار مرجع يو معنو ياساس مصالح ماد
 يژگيو برخوردار از سه و يکيسطوح تشک يابعاد دارا نياز ا كي و ساختار است و هر يحکمران دةيا

ا . پژوهش بتاس يمدآکار اي يي، و توانايورزعدالت اي يشيتخصص )علم(، گرا اي يمعرفت ياساس
ها و ابعاد، مؤلفه، ينيد يحکمران ليمسئله، به تحل نييتب يبرا يليتحل ـ يفياز روش توص يريگبهره

 سيگرفت که ماتر جهيتوان نتمي يمنابع اسلام ليپردازد. با تحلمي يعلم يهاالزام و آن، يهاشاخص
هاي دانش ازمنديشده نادياز اضلاع  كي. هر ديآدست ميهچهار بعد و سه مؤلفه ب يکنشهم از يحکمران

 شناسي و فلسفه است. جامعهت، يريمد، ياسيدانش س رينظ بان،يپشت

 ي.شاخص حکمران، ي، ساختار حکمرانيکمرانح دةي، اياسلام يحکمران، يحکمران ها:کليدواژه
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  9 تحقق آن يهاو الزام ينيد يهاي حكمرانابعاد و مؤلفه

 مقدمه

 ينييبت ازمنديآن ن يهاها و شاخصاست. شناخت ابعاد، مؤلفه دهيچيو پ يارشتهانيم، يچندبعد يمفهوم يحکمران

مقولة  كيعنوان به يحکمران ةيبشر دارد، اما نظر خيدر تار نهيريد يقدمت يهرچند حکمران. باشديروز مو به قيدق

 يالمللنيب يهاتوسط مجامع و سازمان يحکمران، يلاديم 32 هةرو از دني. ازاديآيشمار مبه نينو يمفهوم، يعلم

 است.  دهيآن ارائه گرد يبرا ييهاشده و شاخص فيتعر

 هااستيه سب يابيدر دست يکارآمدو مات، يتصم نيتحقق ا يهادر جامعه، روش يريگميبه فرايند تصم يحکمران

بر اساس  و سميبراليمکتب ل ريخوب، در عمل تحت تأث يحکمران ةيو رفتار کارگزاران و کنشگران اشاره دارد. نظر

 يسازيومو ب يبازنگر ازمنديکشورها ن ريسا يمسئله در بستر فرهنگ نيارائه شده است. ا يهنجارها و فرهنگ غرب

ر آن را د توانياست که م يارشتهانيم يامقوله يحکمران، يدانش دگاهيمنجر نشود. از د ياست تا به ناکارآمد

 قرار داد.  يمورد بررس يشناسو جامعه استيعلم ست، يرياز جمله فلسفه، مد يمختلف يهاحوزه

 . مباني نظري3

رد. وضوح نمود دابه يآن در فقه و فلسفة اسلام يهاشهياما رد، يآيشمار مبه ديجد يادهيهرچند ا، يحکمران ةينظر

 قرار دهد.  ليمورد تحل يرا بر اساس دانش اسلام هينظر نيپژوهش درصدد است تا ا نيا

 ي. مفهوم حكمران3ـ3

 ي. حکمران(2ج، 2361ن، يسلطه است )مع يريکارگو به ييحکومت، فرمانروا، ييحکمفرما يمعنادر لغت به يحکمران

 يانها( است. بانك جهکاربرد قدرت و نحوة روابط دولت و شهروندان )افراد و گروه يناظر به فرايند ادارة جامعه، چگونگ

، ييحق اظهارنظر و پاسخگو رينظ ييهاشاخص ،يتوانمند شيها و افزادولت يسازبا هدف کوچك م2336سال  رد

 .برشمرده استرا دولت  يکارايي و اثربخش، ياسيقانون، ثبات س تيو مقررات، حاکم نيقوان تيفيک

ادارة امور کشور در  يبرا يو ادار ياسيس، ياعمال قدرت اقتصاد يمعنارا به يحکمران زيملل متحد ن سازمان

ع مناف هاآنها شهروندان و گروه قيکه از طر شوديم ييو نهادها هاکه شامل سازوکارها، فرايند دانديسطوح م يتمام

ت، يشفاف، ييپاسخگوت، يشامل مشارکت، رضااصلي، شاخص  هشت يحکمران يسازمان برا ني. اکننديم انيخود را ب

 . شمرديرا برم يمحورو اجماع ،يانصاف و برابر، يو اثربخش يسودمند، يريپذتيمسئول

 ميصمت ياجرا يهاوهيها و شراه، يريگميشامل فرايند تصم يکه حکمران دهديها نشان مشاخص نيبه ا توجه

 استترل کن يمعنابه يبا حکمران سهيحکومت در مقا، يطور کلنحوة کنش و رفتار کارگزاران است. به نيو همچن

امور  تيريمد يدر راستا ياسيو س ي، اقتصادياعمال اقتدار ادار ياست. حکمران يفرمانده يمعنابه يو حکمران

ها آنها شهروندان و گروه قياست که از طر يو مؤسسات هاسطوح است و شامل سازوکارها، فرايند يکشور در تمام
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 نندکيوفصل متعهدات خود را ادا و اختلافات خود را حل، يريگيحقوق خود را پ و دهنديم ونديمنافع خود را به هم پ

 (. 31، ص2332، ينثا انيفي)شر

کاربرد قدرت و تعامل دولت با شهروندان اشاره دارد که  وةيش، يريگميتصم يهاو روش هابه فرايند يحکمران

 نير)نوب رنديگيکار مخود به يو آنها را در عملکردهاکنند ميمهم اتخاذ  يهاميها تصمسازمان ايموجب آن، جوامع به

ها ازمانس نيب يمرزها است که در آن يااداره ستميس اي وهيکنش، ش يمعنابه يحکمرانن، ي(. بنابرا2333، يميو رح

و  نيب يبه وجود روابط تعامل زين ي. جوهرة حکمرانشونديهم، محو م در تعامل با يو خصوص يعموم يهابخش و

 (. 233ص، 2333، ياسد و پوراشاره دارد )برك يردولتيغ يروهايدرون حکومت و ن

و  نيابعاد د يعام در تمام استيعنوان رامامت قابل درك است. امامت به ةيبا نظر ونديدر اسلام در پ يحکمران

جنگ و صلح، و ، يعدالت اجتماع جاديحدود، ادارة جامعه، ا ياحکام، اجرا انيکه شامل ب شوديم فيمردم تعر يايدن

 يو معنو يدر جهت منافع ماد يفکر يجامعه بر مدار مبان ريفرايند تدب ياست. حکمران امبرياز پ ابتيدر کل، ن

 ةديحکمران، ا چهار مؤلفةشامل  ي که ذکر شد،بر اساس مفهوم يحکمران، فرايند ني. در اشوديم فيجامعه تعر

 شود. ميمردم و ساختار ، يحکمران

 است:  يبنددر سه محور قابل طبقه يمنتشرشده دربارة حکمران اتيادب

ك که توسط بان ييهاو شاخص هايژگيو، يحکمران يکه به معرف يديو تقل ياترجمه کرديبا رو يآثارالف( 

دل م يهامؤلفه شنهاديخوب و پ يمدل حکمران يابيارز»چون  ي. آثارپردازندي، ماندو سازمان ملل ارائه شده يجهان

حکمراني خوب و الگوي »( و 2333پور، )قلي «حکمراني خوب، بنيان توسعه»(، 2331انپور، ي)ک «ياسلام يحکمران

 . ندمحور قابل ذکر ني( در ا2333رخواهان، يخ )ميدري و «مناسب توسعه

 نيکنند. ا ليتحل ياسلام شةيخوب را بر اساس اند يحکمران ةينظر کننديکه تلاش م يبيتهذ کرديبا رو يآثارب( 

مايز آن مت يهاانيهرچند مفروضات و بنکند؛ يم يمستندساز اتيو روا اتيخوب را با آ يحکمران يهاشاخصکرد، يرو

 يحکمران يهاشاخص انددهيصالح کوش يبا طرح مقولة حکمران افتهيآثار نشر يبرخ نهيزم نياست. در ا ينيد شةياز اند

 ،پذيريتيمسئول، ييگرامشارکت، قانونت، يچون شفاف ييهاد و شاخصنالبلاغه استناد دهنهج يهاخوب را به آموزه

 يبغر يحکمران ةيهاي موجود در نظره شاخصها تنها بپژوهش نيشده است. ا يبررس ييو پاسخگو ياثربخش تيريمد

و  يراحمديوجود دارند )م زيدر گفتمان اسلام ن، يهاي حکمرانکنند که شاخصرا مطرح مي دهيا نيو ا اندکردهاکتفا 

در  يدو نشست علم جةيکه نت ،مياز منظر قرآن کر ستهيشا يحکمراندر کتاب  ني(. همچن66ـ43ص، 2331، يراحمديم

(. 2333، همکارانشده است )ارسطا و  يبررس ياساس منابع اسلام برخوب  يحکمران يهااست، شاخص 2332سال 

 «يآن بر رشد اقتصاد ريثأخوب از منظر اسلام و ت يحکمران يهابه شاخص ينگاه»مقالة دو در همچنين 

 دگاهيدو از د نيا يهاو شاخص يبررس ستةيشا يخوب و ارائة حکمران يحکمران»( و 2331وند، ي)مبارك و آذرپ
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اسلام  دگاهيشده از دمطرح شش شاخصِ ،يبي(، ضمن برخورد تهذ2333تاش و واثق،  يني)حس «يعل نيرالمؤمنيام

 است. گرديده اشاره  يآنها بر رشد اقتصاد ريثأو سپس به تمطرح شده از موارد فوق  كيو دربارة هر  يبررس

 کاربست. ندپردازيآن م جيو نقد نتا يغرب يهاافتهيکه به کاربست تجربة عمل به  يابداع يهابا نگرش يآثارج( 

 يماسلا يقادر به حل مشکلات کشورها هاهينظر نينشان داده است که ا يدر توسعه و حکمران يغرب يهاتجربه

ل است به مسائ يبعداز نگاه تك يناش هاهينظر نيا ياند. ناکارآمدگوناگون شده يهانبوده و خود موجب بروز بحران

و کند مي زيپره يبعداست. در مقابل، اسلام از نگاه تك يدارهيو در واقع هدف آشکار و پنهان آن حفظ سلطة سرما

 ديبه تول توانيمها، ژهيساختار و کارو، يدارد. با نگاه کلان و در سه سطح شامل مبان ژهيانسان توجه و يبه ابعاد وجود

 تحرير ةبه رشت يکه با توجه به دو بعد انسانرا  يآثار. فهرست مطلوب پرداخت يحکمران يقرآن يالگو نييو تب

 (.223ـ33ص، 2422نسب، ي؛ جهان223ـ31ص، 2422، همکاران و اني)صابر افتيآثار  نيتوان در امي اند،درآمده

 هاي حكمراني لگوي. ا7

 كي ياست که خطوط اساس يشده از جهان واقعو ساده ينظر يشيمدل و سرمشق، در اصطلاح نما يمعنابه الگو

 دنيهمتر کردن و فساده ي. کارکرد الگو کوشش براکنديآنها را مشخص م نيموجود ب يهاو نسبت يمجموعة اجتماع

عنوان فرايند به ي(. حکمران34، ص2333رکاشوند، و ت يآنهاست )فرزند يدهعناصر و سامان ميتنظ قياز طر تيواقع

 ياکند، دار ميرا ترس يمطلوب و آرمان ياتا جامعه شوديختم م گريد ياآغاز و به نقطه يقدرت که از منبع يراهبر

 يفکر يهاانيو بن هيمادرونشود، يم هايحکمران زياست. آنچه موجب تما رانهاامديو دن يديکلان توح يدو الگو

 : کنديم دايپ يتجل يدر دو نوع حکمران زيتما نيا .ستآنها

 است؛  يديتوح يهاعدالت و ارزشد، يبر توح يکه مبتن ياله يحکمران يالگو. 2

 : ودشيظاهر م يو قدرت در آن در دو نوع حکمران استيکه کاربست س يو طاغوت يرالهيسکولار، غ يالگو. 1

بعُد  کنديم تلاشو است بنا نهاده شده  يديو ضدتوح يطانيش يهاشهيکه بر اساس اند ،يطانيش يحکمران( الف

 ناپسند( انسان را مورد توجه قرار دهد؛  يها)خصلت يطانيش

نسان است، ا قتيکه حقرا  يو روح يانسان توجه دارد و بعُد ملکوت يوانيکه صرفاً به بعُد ح ،يوانيح يحکمران (ب

 . رديگيم دهيناد

 سكولار يحكمران ي. الگو7ـ3

 ـمعرفت يهاو آموزه هاشرانيبه پ يتوجه، يماد يحکمران ايسکولار  تيحاکم يالگو اصر، ندارد. در جهان مع يانيوحي 

 ينيدريه غک ينوع حکمران ني. ادهديخود را نشان م يستيبراليو ل يستيمارکس يدر چهارچوب دو الگو يماد يحکمران

ت، شيمع نيدارد. تأمو دانش، دغدغة تحقق عدالت را ن يورزاستياهتمام به سبا وجود دارد و  يطاغوت ياست، راهبر

 يراناز حکم يمثال سيحکومت بلقم، يالگوست. در قرآن کر نيتوجه ا نيتريانسان، محور يماد يهاو لذت هايآزاد
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وجب م ييجواست؛ اما حق رگذاريتأث يماد يانسان در حکمراندربارة ناقص حکمران  نشي. بشوديشمرده م يوانيح

 حق شود.  اناتيجر ميتسل مانيدر مواجهه با حضرت سل که شوديم

 ني. اديآيشمار مخوب به يحکمران يابيارز اريکشورها، مع يبنددر رده يسکولار غرب يهاشاخصامروزه 

ت مسئله موجب شده اس نياند. اشده فيتعر ينيد يهاو ارزش نيد ريو فارغ از توجه به متغ انديبعدها تكشاخص

تحولات  يهاتي. واقعرديتوجه قرار گ وردم ياسلام يهابرآمده از آموزه يهاشاخص، ينيد يحکمران ةيکه در نظر

برآمده از  يهاکه شاخص دهدينشان م نيفلسط ةياسلام و غرب در قض يمقابلة جهان يهاو چالش ايغرب آس

 . رنديقرار گ يرفتار در ساختار حکمران يمبنا توانندينم، يدموکراس يو الگو سميبراليل

 ياسلام ي. الگو7ـ7

 يدر الگون ي. بنابرادينمايم زيپره يبعدو از نگرش تك کندياو توجه م يانسان به تمام ابعاد وجود فيدر تعر اسلام

و  يينائل شدن مردم جامعه به کمال نها يهدف اصل، يويدن شرفتيعلاوه بر توجه به رفاه و پ، ياسلام يحکمران

ر جامعه د ينيد يهاباورها و ارزش تيبه بسط و تثب ستيبايم يحکمران تيمنظر، غا نياست. از ا يقيسعادت حق

دارد  يخاص يهايژگيها، مختصات و ودارد و مؤلفه يلحاظ محتوا با فطرت انسان همخوانبه ينيد ي. حکمراننجامديب

ت، يعدالت، معنو ةيمابا درون يانيجر يالگو مناد نياست. ا عيوس ييايجغراف ةدر گستر «انسان»که مخاطب آن، 

متبلور در نظام سلطه، بر ظلم، ادارانه، يدن يحکمران ياست. در مقابل، الگو يفطر يهااخوت و ارزشت، يلانعق

 . ديآير مشمابه يطانيش استيدارد و تجسم س ديتأک يانسان يهاگرفتن ارزش دهيتکبر و ناد، ينيبخودبزرگ

، ييآغاز و به مقصد و هدف نها يدياز مبدأ توح، يماد يبرخلاف حکمران يگذاراستيس، يمتعال يحکمران در

ر است و علاوه ب محورلتيفض يمتعال يحکمران ي. الگوشوديم يو آخرت منته ايو سعادت دن ياله يلقا يعني

شامل  يلمتعا يدارد. کارگزاران حکمران هيکت زين يو عقلان يانيوح يهابه معرفت، يتجرب يهادستاوردها و معرفت

ه در مقابل هموار ياله ياي. انباندتيمسئول نيدار اعهده طيالشراجامع يعالمان و فقهابت، يو در عصر غ اندو ائمه ايانب

 ييکايآمر ماسلام ناب در برابر اسلا ةيبر پا ينيد يحکمران يقرار داشتند. الگو يماد يفرعون، قارون و نمرود و حکمران

 و اسلام متحجر است.  يبرالياسلام ل يعنيدو جلوه و مصداق،  يکه دارا رديگيقرار م

 ينيد يابعاد حكمران. 3

ر نظام است. د ينظامات مشخص يو دارا بوده ياسيس نيمفروضه استوار است که اسلام د نيبر ا يحکمران ةينظر

است  ليآن در چهار سطح قابل تحل يهاو شاخص هينظر نياست. مختصات ا يقابل بررس يحکمران ةينظر، ياسلام

اختار و س يحکمران دةيکارگزار، مردم، ا عچهار ضل توانيم يحکمران ياست. برا يژگيو هر سطح شامل سه مؤلفه و و

 يادر جامعه است. هر جامعه يچهار مؤلفه و سه بعد حکمران يکنشحاصل هم ياساس، حکمران نيکرد. بر ا انيرا ب

 و حکمران، متفاوت است.  دهياط، يمح يهاتوجه به تفاوت با گريبه جامعة دنسبت
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لم(، تخصص )ع اي يمعرفت ياساس يژگيبرخوردار از سه و ،يکيچهار بعد است و سطوح تشک يدارا يحکمران

. آيدياهم مفر يحکمران سيها و ابعاد، ماترمؤلفه نيا يکنشاست. از هم يکارآمد اي ييو توانا ،يورزعدالت اي يشيگرا

 يشناسجامعهت، يريمد، ياسيدانش س رينظ بان،يپشت يهاانششده از دادياز اضلاع  كيکه هر  ندنکيابعاد اقتضا م نيا

 کند.  يبردارو فلسفه بهره

 يحکمران يبخش الگوتحقق عتاًيهمراه باشد، طب يژگيسه و نيدارد و اگر با ا مدارانهتينگاه غا ينيد يحکمران

کرده  نييعت استيس يبرا نيکه د يو به اهداف برساند و رشد يبه تعال تيانسان را از ماد توانديخواهد بود و م ينيد

 است، نائل کند. 

حاکم، مردم  اي. حکمران شوديمطرح م ميمفاه نيو ساختار، دربارة ا يحکمران دةي)حاکم(، مردم، ا حکمران

 يديتوح استياست که در س يافراد جامعه به اهداف مشخص يابيو هدف، دست دهديقرار م يرا موضوع حکمران

د و سرمنزل مقصو گاهيبخواهد مردم را به جا يمعناست که اگر حاکم نيبه ا يحکمران دةي. اشوديبرشمرده م

است که  دهيا اي يفکر يمبنا نيکند. در واقع، ا يگذاراستيس ييو الگو هينظرده، يبر اساس چه ا ديبرساند، با

افزار و کالبدي است که کارگزار در درون آن به سخت و ساختار،کند ايجاد ميحکمران و مردم  نيب يارتباط

 پردازد.ورزي و اعمال حکمراني ميسياست

 
 ابعاد

 هاشاخص
 ساختار ايدة حكمراني مردم رهبري و کارگزاران

 دانش 3
 برخورداري از دانش و 

 تخصص در حيطة مسئوليت

 برخورداري از 

 سياسيبصيرت 

 عقلانيت و 

 انطباق با واقع
 بنيان و عقلانيدانش

 عدالت 7
تعهد در مراتب تشكيكي مسئوليت از 

 عصمت تا تقوا

 تدين و تبعيت از 

 احكام اسلام
 ساختار اخلاقي و عادلانه مبتني بر عدالت و قسط

 رهروي و همراهي با امام تبع مسئوليتتدبير و مدبريت به کارآمدي 3
انديشه و آمدي رکا

 مكتب
 ساختار کارآمد

 آن يو مبان يحكمران. 3ـ3

تفاده از با اس فرايند ني. ادهديرا مدنظر قرار م يتيدارد و غا هيتک يمشخص ياست که بر مبان يفرايند يحکمران

گر، يد يبارتع برساند. به يفلاح، صلاح و رستگار تيو به غا کند ريانسان را تدبکند تا يتلاش مها تيامکانات و ظرف

هدف است.  نيدهندة انشان يخوببهشود، يمطرح م« الأرَضِْ أقَاَموُا الصََّلاةَ يالََّذيِنَ إنِ مكَََّنََّاهمُ فِ» ةيآنچه در آ

و  ي، مانند اسلام تحجرنيدارند )چه با اسم د زيتما يديرتوحيغ يحکمران يکه با الگو ييهاها و مؤلفهشاخص

 است:  ري(، به شرح زياستبداد اي كيدموکرات هايو چه الگو ،يريتکف

 شده است؛  نهيمعاصر نهاد خيدر تار مهم با حرکت حضرت امام اريعنصر بس ني: ااستيو س نيد ونديپ. 2

 است؛  تيبر عدالت، اخلاق و معنو يما مبتن يورزاستي: سيمحورو عدالت يورزعدالت. 1
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 ؛ نديآيحساب مو کارگزاران خدمتگزاران آنان به اندنعمتي: مردم وليمردم در نظم حکمران گاهيجا. 3

 مورد نظر است.  تيرساندن انسان به غا يها برارفع و رجوع تزاحم ،يکارگزاران: هدف اصل يمدارخدمت. 4

هستند،  ينيدريکه غ يسکولار يهاشهي)اسلام تحجر( و اند ييکاياسلام ناب را از اسلام آمر يحکمران ،يمبان نيا

 . کنديم زيمتما

 يافق كردي. رو3ـ7

است. بر  ينحکمرا ةيچهارگانة نظر يهامؤلفه يبرخ يسازوابسته به برجسته ينيد يحکمران ةيدر نظر يافق کرديرو

خاص و ساختار  ياسيو س يفرهنگ ينظام باور يکه دارا ياو مؤلفة مردم در هر جامعه يشناسطياساس، مح نيا

 يهم در عمل و هم در نظر از لحاظ افق ،يحکمران ةيکه نظر کنديم جابيافرد است، منحصربه يو فرهنگ ياجتماع

در  يکمرانح ةينظر يبرا ياعنوان پشتوانهبه هيفق تيولا ةيرو نظرنيقابل تحقق باشد. ازا يمتعدد يدر ساختارها

ز ا يصابحد ن هينظر ني. اشوديم نيمردمان تدو يو فرهنگ ياجتماع يهاتيمتنوع بر اساس ظرف يساختارها

 تحقق چهار مؤلفه دارد.  يبرا دمتعد يهاشاخص

 بيترک گرانيب ياست. سطوح حکمران يتوجه به سطوح حکمرانشود، يمطرح م کرديرو نيکه در ا يگريد مسئلة

. شوديامل مرا ش يجهان تيريتا مدترين سطح( )پايين يبخشداراز است که  يچهار مؤلفه با توجه به گسترة حکمران

 توجه به سطوح آن اشاره کرد:  بادر حوزة آموزش  يحکمران يهاشياز گرا يبه برخ توانيمن يبنابرا

 ؛يشهر يحکمرانالف( 

 ؛يمياقل يحکمرانب( 

 ؛يمل يحکمرانج( 

 .يو جهان يامنطقه يحکمراند( 

 يعمود كرديدر رو يحكمران يها. شاخص3ـ3

شدت و ضعف آن در سطوح مختلف ، به عبارت ديگراست؛  يلاتيمراتب و تشک يدارا يعمود کرديدر رو يحکمران

در  ياست که در آن، مؤلفة مرتبط با رهبر معصوم يحکمران، يحکمران يالگو نيترو مطلوب ني. برترشوديم دهيد

و ساختار( ظهور و  دهيمردم، ا، يدر چهار ساحت )رهبر هاصوجود شاخ زانيسطح وجود دارد و بر اساس م نيبالاتر

. حکمران در ابدي تينيعمل عدر حد خود است تا  نياز چهار مؤلفه در برتر يبيترک نشيشکل، چ ني. بهترابدييبروز م

ها، يژگيو نيا ابيبرخوردار باشد؛ چراکه در غ يو کارآمد يهمچون عصمت، علم لدن ييهايژگياز و ديالگو با نيا

 ندارد.  تيمشروع يدر بعد رهبر ياز حکمران ييالگو چيه

شدت و ضعف چهار مؤلفه برخوردار است و و از سطح و عمق  يدر نگاه عمود يحکمران ةياساس، نظر نيا بر

است.  ريپذتينيمختلف قابل تحقق و ع يها و الگوهاو منوط به مؤلفة قدرت در شکل يليتشک کرديبر اساس رو
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 نيترفي. ضعدابييم تينيع يحکمران ةيردر چهار مؤلفه، نظ يژگياز سه و يمعناست که با تجمع حد نصاب بدان نيا

قابل  يکه در درون دولت طاغوت ابدييحکومت در حکومت تحقق م ةيدر قالب نظر يحکمران يابيتينيمرحلة ع

. جلوة شده است سرياز فقها م يبخش يتحقق برا نياسلام، ا بيپرفراز و نش خياز تار ييهاتصور است. در برهه

حاکم  يمراندر درون حک هيفق ياز سو ياسيعمل س دست گرفتن ابتکاردر عمل با  در يحکمران ةينظر افتةيتينيع

را در حد ممکن و با توان مکتسب از  نياقامة د فةيوظ تيظرف انددهيو طراحان کوشاست صورت گرفته  يطاغوت

ز ا يماسلا ياز فقها يسو، برخ نيبه ا هيعصر صفواز رو نيبرقرار سازند. ازا يانباشت چهار مؤلفة حکمران

را  يانحکمر ةينظر يهاتيظرف ياند تا برخکرده يبهره گرفته و سع يطاغوت تيشده در حاکمحادث يهاتيظرف

 فعال سازند.  هيفق تيولا ةيبا پشتوانة نظر

روعه مشروطة مش ةيدر قالب نظر، ياسيس يعمل حکمران تينيدر ع يحکمران ةياز کاربست نظر يگريد جلوة

لاش حد ممکن تدر  ،يحکمران ةيقالب، از باب دفع افسد به فاسد و تحقق نظر نيدر ا کهاست؛ چنان افتهيتحقق 

عه، کاربست مشروطة مشرو ي. ناکامزدرا با توجه به چهار مؤلفه محقق سا هينظر نيا ينظر يهاتيشده است تا ظرف

 نيمنجر شد و بد ينيد يبه عرصة حکمران هيفق تيولا ةيکامل نظر يهاتيو ورود ظرف يبه ظهور انقلاب اسلام

 . ديفراهم گرد رانيا ياسلام يدر قالب نظم جمهور ينيد يتحقق حکمران يبرا طيشرا نيبهترب، يترت

 توانديم ياخوت، استقلال و آزادت، يمعنوت، يچون عقلان ييهااز مؤلفه يبا برخوردار هينظر نياز ين ينظر افق از

ابل متعدد ق يانسان يايدر جغراف توانديم هينظراين اساس،  ني. بر اشودمحقق  يمتعدد يها و ساختارهادر قالب

 متعدد محقق سازد.  يمودو ع يافق يهاهيرا در لا نياقامة د فةيتحقق باشد و وظ

 ينيد يحكمران يها. شاخص3ـ1

که  برخوردار باشد ياز سه شاخص اساس ديحکمران با، ينيد يحکمران يدر الگو ياسياهداف نظام س نيتأم يبرا

 اند از: ها عبارتشاخص نيشد. ا انيب نيشيدر مباحث پ يطور ضمنبه

 دنبال تحقق عدالت در جامعه باشد؛ به دي: حکمران بايخواهعدالتـ 

 حقوق آنها تلاش کند؛  نيتأم يخود را خدمتگزار مردم بداند و در راستا دي: حکمران بايخدمتگزارـ 

 کند.  يگذاراستيس يو معنو ينيد يهابر اساس ارزش دي: حکمران بايمحورتينومعـ 

مطلوب  تا به اهداف کنديو کمك م دبخشمي يشتريب يعمق و معنا ينيد يبه حکمران يسه شاخص اساس نيا

 جامعه برسد. 

 و کارگزار يرهبر. 3ـ1ـ3

که ادارة امور جامعه بر عهدة چه  دهديقرار م يرو شيپرسش را پ نيامور جامعه ا ريعنوان تدببه استيس فيتعر

شود و چه  انجام ديبا يشده چه اقداماتموضوعات و مسائل مطرح ةکه دربار کننديم نييتع ياست؟ چه کسان يکسان
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 يديدو پرسش کل ياسيدر دانش س (27ص، 2331و جانسون،  کلندي)استر ؟آن خواهند بود يمسئول اجرا يکسان

مطرح بوده  ياسيدر سنت دانش س ربازيپرسش از د نيحاکم باشد؟ ا ديبا يچه کس نکهيهمواره مطرح است: نخست ا

عاصر م يايدر ارتباط است. در دن يکه با موضوع کارآمد شوديمربوط م يدارحکومت ياست. پرسش دوم به چگونگ

 است.  يدارحکومت يگبر چگون شتريو تمرکز، ب شودينخست نم رسشبه پ يغرب توجه چندان

کمتر  گرفته شده و دهيمتعارف ناد استيموضوع در علم س نيا، ياسيدر دانش س يرهبر ةمسئل تيوجود اهم با

 شتريو ب شدينم يدارحکومت يها و ساختارهابه روش يمسئله پرداخته است. در گذشته توجه چندان نيبه ا يپژوهش

لکه مسئلة ندارد؛ ب يتيکه وجود حاکمان چندان اهم دبو دهيعق نيپوپر بر استم، ي. در قرن بشديم ديبر خود حاکم تأک

اداره  دياب ييهاشود که حکومت چگونه و با چه روش يبررس ديبا، به عبارت ديگراست.  يدارحکومت يمهم، چگونگ

ز حاکمان شود و پرسش نخست، ا تياهتمام صرف به شخص نيگزيجا ديبا يدارروش حکومتکه شود. او معتقد بود 

 (. 33، ص2421 ،)پوپر ديرسينظر مبه ستاو نادر دگاهيد

 اند از: عبارت کرديرو نيا ليدلا

 ؛ خواهانهيآزاد يهاو دغدغه يمحورلتياز فض ياسيدانش س يدورـ 

و منافع مردم را داشته باشند؛  يکه رهبران آن دغدغة مصالح عموم ياسيس يعدم تصور امکان وجود نظامـ 

 ؛ شوديم يها دور از دسترس تلقحکومت يخيتار اتيغرب و با توجه به تجرب ياسيس ةشيکه در اند يامسئله

 مطرح است؛  ينيد ياسيس يهاکه در نظام يبر اهداف متعال يمسئلة کارآمد افتنياصالت ـ 

 . شوديدچار خطا نم يبرداشت نادرست که خرد جمع نيو ا يرواج دموکراسـ 

ده مسئله باعث ش نيدارد. ا ژهيو يتياهم يو اجتماع ياسيس يهاجوامع در گذر از بحران يرهبر، ياسلام ةشياند در

 يةدر نظر يرهبر ةمسئل زين بتيشود. در عصر غ ريتعب ياله يجامعه به امر يامامت و رهبر قيمصاد نييتعاست که 

صصان و اهل آن توسط متخ قيمصاد ييو با شناسا ماست، که بر اساس انتصاب عام امام معصو افتهي يتجل هيفق تيولا

 است.  ينيد تياهداف کلان حاکم يسوجامعه به تيهدا، يرهبران اله ياصل ةژي. کارورديگيفن صورت م

 اند از: عبارت ياسلام ةشيو حکمران در اند يرهبر يهاشاخص

 تيمسئول ةطياز دانش و تخصص در ح يبرخوردارالف( 

عادت، س ريمردم در مس تيهدا ييو توانا نيبه د يکه از آگاه ابديياختصاص م يهيبه فق ينيد تيحاکم يرهبر

محکم  يو استدلال يبر منطق عقلان يبر جامعة انسان هيو آخرت برخوردار باشد. حکومت فق ايدن يو آزاد يخوشبخت

 ينيد يرهبر تياز نفوذ و شخص ارهملت همو كياست که دشمنان تا حدي  يمهم رهبر گاهيبنا شده است. جا

، ايمنهاخحسيني اقدامات آنان است ) يهمواره از نقاط اصل آن گاهيجا فيتضع يو تلاش برا کنندياحساس خطر م

 يعيطور طببه اهداف است.به  يابيدست يقانون در راستا يدر جامعه، اجرا افتهياقتدار سازماناز (. هدف 23/22/2312
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 استيس ينيباشد. امام خم نيفرد به قوان نيترکند که آگاه تيبه اهداف هدا يابيدست ريدر مس اجامعه ر توانديم يکس

 دانستيم ينيو عالمان د اياول، ياله امبرانيپ ةژيو آن را و کردمي يبه اهداف معرف يابيدست ريجامعه در مس تيرا هدا

 (.146ص، 2317، ينيخم ي؛ موسو431ص، 23ج، 2313موسوي خميني، )

 يهاز دانشادر اين راستا بايد است.  ينيد تيحاکم ازيبرآمده از ن ،ينيد تيتحقق حاکم يالزامات علم نيترمهم

 يهامؤلفهعاد و ها ابدانش نيبهره گرفت. ا يشناسو جامعه ياسيدانش س، ياسيفقه س، ياسيس ةفلسفهمچون  يمتعدد

 ياسي. فقه سپردازديو اهداف آن م ينيد يحکمران يهاانيبن نييبه تب ياسيس ة. فلسفکننديم نييرا تب ينيد يحکمران

 ريتأث، يفيصتو يبا نگاه ياسيس يشناس. در مقابل، جامعهپردازديم يالزامات و قواعد حاکم در حکمران نييبه تب زين

 يتيکه ماه است،يبه س يو فقاهت ي. برخلاف نگاه فلسفکنديم يرا بررس يبر قدرت و حکمران ياجتماع يبسترها

 است.  يفيصرفاً توص ياسيس يشناسدارند، نگاه جامعه يهنجار

کند که همراه با دو  تيو اهداف هدا اتيجامعه را به غا توانديم ياز شاخص علم در حکمران زمان يبرخوردار

ستند. ه ينيد يحکمران يريکارگآن، دو عنصر مهم در به اتيباشد. زمان و مکان و مقتض يشاخص عدالت و کارآمد

 يياجرا ت،يقعو مو ايجغراف، يو مکان يزمان طيشرا بهبا توجه  ديبا ياسلام ةو عادلان يديتوح، يمتعال يحکمران يالگو

، يگذاراستيو س ي. در حکمرانرديقرار گ تيدر اولو ديبا رانيمسائل ارد، يگيصورت م رانيدر ا يحکمران نيشود. اگر ا

 انرخه و ارکچ نيگرفتن ا نظر زمان و مکان در نظر گرفته شوند. با در اتيمتناسب با مسائل و مقتض ديبا هاتياولو

 شکل خواهد گرفت.  يحکمران ةريآن، زنج

 بر عهده دارد: ذيل را  فياسلام وظا يو اجرا تيهدان، ييدر سه قلمرو تب ينيد يحکمران يةدر نظر حاکم

است. او  ينيد يدر حکمران يکارکرد رهبر نيترحفظ و تداوم اسلام و مقابله با انحرافات، مهم اسلام: نييتب -

عنوان مجتهد که به يدارتي، مقام صلاحة ايشانو امام معصوم و در ادام يو عمل صالح است. نب مانيتجسم ا

متنوع  يهابرداشت ري. سادنکنيم نييتب امعصوم است، اسلام ناب ر ياز سوو مأذون  شوديشناخته م طيالشراجامع

 مجتهدان و فقهاست.  گريد ةو کارشناسان يحاصل تلاش علم زياز اسلام ن

ورت، ص نيا رياست. در غ هيفقيول ةبر عهد زيسمت کمال نجامعه به تيهدان، ييپس از تب :تيهدا ةعرص -

 يسوبه افراد تيهدا اياسلام  انيگوناگون به ب يو اجتهادها هاقهيافراد متفاوت با سل. اگر شودينظام دچار اختلال م

د تا باش ييهاشاخص يدارا ديبا ياسلام ةرهبر جامعن، يراآن بپردازند، انسجام و نظم جامعه مختل خواهد شد. بناب

 (. 43ص، 2331، ينيخم يجامعه دچار مشکل نشود )موسو تيهدا

 يدولت اسلام يدولت و حکومت است. رهبر ليتشک، ياله يمهم رهبر يهااز عرصه يکي :نيمسلم يرهبر -

آنچه به  يعنيجامعه،  يو نظام يفرهنگ، ياقتصاد، ياسيمصالح س صيعمل است. تشخ ةاسلام در صحن ياجرا ازمندين

 خصوص نافذ است.  نيآنها در ا احکامحاکمان و رهبران گذاشته شده و  ةاست، بر عهد ياسلام ةنفع امت و جامع
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 برشمرد:  ريز يتوان در محورهارا مي ياسلام ةدر جامع يرهبر يهانقش نيبرتر

 در تيمرکز نيدارد. ا يمحور يدهنده به امور امت، نقشعنوان نظامبه امامت: جامعهبه  يبخشنظام يک ـ

(. امام افراد 232صق، 2423، ي)طبرس« الرَّحىَأنََّ محَلَِّي منِهْاَ محَلَُّ القْطُبِْ منَِ »شده است:  فيتوص نيچن يکلام

از  يريشگيو پ يعادلانه و اله يهاارزش رب يمبتن ينظم جادياوند، يپ نيا جةينت .دهديم ونديپ گريکديجامعه را به 

 ومرج است. هرج

نظام  كيامور جامعه در قالب  ريو تدب ياسيس يزندگي: اسيس يهايمشخط يو طراح يگذاراستيس دو ـ

حل اختلافات، برخوردها، رات، ييشامل تغمات، يتصم يو اجرا يگذاراستيدر س ي. رهبرابدييم انيجر ياسيس

مهم  يمفهوم، يگذاراستيس ايامور  ري. در فرايند تدبکنديم فايا ياساس يجامعه، نقش يهايو همکار هايهماهنگ

اهداف و ، يبا نظام ارزش قيعم ييبر اساس مصلحت، مستلزم آشنا يريگمي. تصمشوديمطرح م «لحتمص»نام به

 شود.  دهيحل مسائل برگز يمطرح برا يوهاياز سنار يکيابعاد مختلف آن است تا 

 يجامعه امر ياسيوجود امام در نظام س ضرورت: هاو حل مناقشه يبخشانسجامها، هيسرما تيهدا سه ـ

، ينيامور جامعه است. از نگاه امام خم ريمردم و تدب تيدار، مسئول هداعنوان سکاناست. امام به ياتيمهم و ح اريبس

تمامش  لاموالله اس»باور بودند:  نيبر ا شانيچراکه ارد؛ يگيبشر را دربرم يشئون و ابعاد گوناگون زندگاست، يگسترة س

 (. 112، ص2، ج2331، ينيخمموسوي « )است استيس

اهداف و  فيتعر ازمندين يانسجام در جامعة اسلام جاديجامعه و ا تيهدا: هاتيواهداف و اول نييتب چهار ـ

چراکه ؛ دانستيمؤلفة قدرت نرم م نيتريديرا کل يرهبر ياست. نا قيدق يزيرمنظور برنامهبه هاتياولو نييتع

است و  تيبر هدا يعمدتاً مبتن يرهبر، ياسلام شةيرا دارد. در اند گرانيد يهاتيبه اولو يدهشکل ييتوانا يرهبر

 شوديشناخته م يماسلا استيس يعنوان رکن اصلقدرت نرم بهب، يترت نيدارد. به ا ديو جذبه تأک قياز تشو يبيبر ترک

 (. 73، ص2333، ي)نا

 از عصمت تا تقوا تيمسئول يكيتعهد در مراتب تشكب( 

 يعال امر از سطح نياست. ا يورزناظر به عدالت، ينيد ينو در نظام حکمرا ياسلام ةدر کارگزاران جامع يزشيانگ بعُد

اعم از رد، يگيصورت م يکه اعمال حکمران يگاهيتناسب جابهتر، نييپا يهاهيتا لا، ينظام اسلام يرهبر يعنيآن، 

و سپس  تيمسئول ةحوز نيبه قوان ياست. آگاه يضرورلازم و  ،بخش سطح وزارتخانه، استان، شهرستان و

عادلانه است. هدف  ياز الزامات حکمران ن،يمجاهدانه در جهت تحقق احکام د يةاز روح يو برخوردار يورزعدالت

 شود.  ليمحسوس و ملموس تبد يهابه شاخص ديبا زيعدالت است و عدالت ن ةانسان بر اساس اقام تيتربا، يانب

ادلة  الاسلامَ قامَ لتِأَسيس حُكومةَِ عَ اِنَّ»اند: شده ميبر اصل عدالت تنظ يمبتن يو مقررات اسلام نيقوان يتمام

فيها قَوانِينَ مرَبوط باِلمالياتُ وبيَت المال واخَذها منِ جميعِ الطباقِ علَي نهَج عَدل وقوانين مربوطة بالجزائيات... 



  09 تحقق آن يهاو الزام ينيد يهاي حكمرانابعاد و مؤلفه

 ييبرپا يبرا اسلام. (462ص ،1ج، 2313، ينيخمموسوي ) «وقوانين مربوطة بالقضاء والحقوق علي نهج عدل

 نيد. اانفرستاده شده ياخلاق تيها به کاروان عدالت و هداساختن انسان يبرا ايعادلانه آمده است. انب يکومتح

با اخلاق  انِبه انس لهيبا اخلاق رذ انسانِ ليو تبد يانسان مشرك به انسان موحد از لحاظ اعتقاد رييتلاش شامل تغ

لزوم الحكومة لبسط العدالة والتعليم والتربية وحفظ  فإنَّ»: نديفرمايم انيب ينيخماست. امام  يفاضله از نظر اخلاق

النظم ورفع الظلم وسدّ الثغور والمنع عن تجاوز الأجانب من أوضح أحكام العقول من غير فرق بين عصر  وعصر أو 

 (.461ص ،1ج، 2313، ينيخمموسوي ) «مصر  ومصر

 اند از: عبارت يبا توجه به مؤلفة اخلاق يرهبران اله يهاتيو مسئول فيوظا نيترمهم

  ؛يها و احکام اسلامبه باورها، ارزشنسبت يعموم يشناخت و آگاه قيتوسعه و تعم يکوشش براـ 

  ؛کشور تيرياندرکاران مدکارگزاران و دست ژهيومردم، به ياخلاق و تقوا يتلاش در جهت ارتقاـ 

 . يو خارج يداخل ياسيئل سبه مسامردم نسبت يسازتلاش در جهت آگاهـ 

 تيتبع مسئولبه تيريو مد ريتدبج( 

العاده وقف يتيها اهمانسان يسعادت و رستگار يو برا است عيوالا و رف اريبس يگاهيجاداراي از منظر اسلام  يرهبر

داشته باشند؛ اما افزون بر اشراف  يآگاه يو حوزو ينيدر مجامع د جيبه دانش رانسبت ياديدارد. ممکن است افراد ز

 کرديرو، يللالمنيو ب يمسائل داخل لياست. تحل ياساس يشرط يو کاردان تياز کفا يو مقررات، برخوردار نيبه قوان

از ر، يأخبموقع و بدون ت يريگميو تصم ،مناسب ياستنتاج راهبردها، يدرك مسائل خرد و کلان حکمراننگرانه، ندهيآ

 کارآمد است.  يحکمران يهاشاخص نيترمهم

 اعت،شوند؛ از جمله: شج هيتجز يمشخص يهابه شاخص تواننديم يانتزاع يميعنوان مفاهبه يو کاردان تيکفا

با داشتن افق  نکهيو ا يمدارمردم، يقو ياسيس نشيتوانمند، ب تيريمدالملل، نينظام ب يهايدگيچيشناخت پ ييتوانا

 . سازدرا فراهم  يمالفت، انسجام و وحدت امت اسلابتواند ق يعم يو دانش ديد

در  يسلاما يحکمران يهستند. الگو ينيد يدر کاربست حکمران يديآن، دو عنصر کل اتيو مکان و مقتض زمان

متناسب  ديبا قيتطب نيا، يگذاراستيو س ي. در حکمرانابدي قيآن زمان تطب طيو شرا ازهايبا ن ديبا يهر زمان و مکان

 . ودمحقق ش يحکمران رةيروز انجام شود تا زنج طيبا مسائل و شرا

 : کندينقش م يفايرهبر در سه قلمرو ا، ينيد يحکمران يةنظر در

 ةفيم ناب وظاسلا اني. بپردازديم يتفکر اسلام ةرهبر به حفظ اسلام، مقابله با انحرافات و ادام اسلام: نييتبـ 

 است.  طيالشراجامع هانيفق رينظ دارتيرهبران صلاح ايامام معصوم 

 دچار اختلال نشود.  ياست تا انسجام نظام اجتماع يرهبر ةاسلام بر عهد يو اجرا ريتفسجامعه:  تيهداـ 

 شودمي نييجامعه توسط رهبر تع يو نظام يفرهنگ، ياقتصاد، ياسيمصالح ساسلام در صحنة عمل:  ياجرا ـ

 نافذ است.  يو ماتيو تصم
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بر  هيعلاوه بر تکگاه، يجا نيبرخوردار است. ا يمحور يگاهياز جا ينيد يدر نظام حکمران يکه رهبرنيا جهينت

 يقرار عدالتاست، ييباشد. هدف نها يتيريمد ييعدالت، تقوا و توانا يهابر شاخص يمتک ديدانش و تخصص لازم، با

ل جامعه وص ةعنوان حلقبه ينياست. رهبران د يديتوح يهاارزش يةبر پا ياموحد و جامعه يهاانسان تيتربر، يفراگ

 امور جامعه را بر عهده دارند.  ريتقوا و دانش، تدبت، ياز عقلان يريگو حکومت با بهره

  يمردم و حكمران. 3ـ1ـ7

ر ب يمبتن يو خدمت به جامعه است. حکمران يپردازحکومت، جامعه ةفيوظ نيترمهم، يدر حکومت مطلوب اسلام

 است.  يدر نظام اسلام تياعِمال حاکم يبرا رياز الزامات تدب ينيد يسالارمردم

 ياسيس رتياز بص يبرخوردار (الف

کارگزاران خادم ، يحکمران يالگو نيدارند. در ا امام قائد شهيدو  ينيامام خم شةيدر اند يمهم اريبس گاهيجا مردم

 اي يدموکراس يمدع يهااعم از نظام، يويدن يحکمران يبا الگوها سهيدر مقا ينيد يحکمران اريمع نياند. امردم

بود  رانيملت ا ةو وحدت کلم ياريموانع عبور کنند، هوش ياماستبداد مطرح است. آنچه موجب شد مردم بتوانند از تم

افع . منگرفتيآنها سرچشمه م ينيد مانيمردم از اعتقاد و ا ياريو هوش رتيدست آمد. بصبه نيبرکت دکه به

منافع  نيا ه، بداندنبال قسط و عدل و مقابله با ظلمکه به ييهادر گسترش ظلم نهفته است؛ اما حرکت ايقدرتمندان دن

 (. 23/22/2312اي، خامنهحسيني ) کننديوارد م بيآس

 از احكام اسلام تيو تبع نيتد (ب

 ريمس نيدر ا ورند ياز عدالت و دفاع در مقابل ظلم بگ تياسلام، حما يابر يستادگيبه ا ميمسلمان تصم يهاملت اگر

ها انسان بي(. عدالت در گرو تهذ23/22/2312اي، خامنهحسيني خواهند شد ) روزيطور کامل دفاع کنند، پاز اسلام به

 ةاقام .شوديم ليعادل تبد ةبه جامع زيها، جامعه نبا عادل شدن انسان .است عادل يهاشدن آنان به انسان ليو تبد

(. 213ص ،2317، ينيخم يمشرك به مؤمن )موسو ليظالم به افراد عادل و تبد يهامتحول کردن انسان يعنيعدل 

 ةچراکه هم؛ است ياصلاح جوامع و جهان هست يبرا ياانسان و اصلاح او مقدمه تيترب، ينياز نگاه امام خم

و عالم  ديآيها، تمام امور به صلاح مبا ساخته شدن انسانن يانسان است. بنابرا بيفقدان تهذ ةجيعالم نت يفسادها

 (. 122ـ122ص، 2333، ينيخم ي)موسو گرددياصلاح م

 يزندگ در عتيبا انتخاب شر زيدارد و مردم ن ازيمردم ن نيو تمک يمردم ةبه پشتوان تياعِمال حاکم يبرا حاکم

 و انزال کتب ايبعثت انب ةفلسفد، يحد ةمبارک ةسور 17 ية. آشوندياسلام م يخود، موظف به اجرا ياسيو س ياجتماع

 زمندايقسط ن ي. ازآنجاکه اجرادانديبه دست خود مردم م سطآنها را تحقق عدل و ق تيو غا کنديم انيرا ب زانيو م

اقتدار  نياز ا تا« حدَيدَ فيهِ بأَسٌْ شدَيدٌوأَنَزْلَنْاَ الْ: »ديفرمايم هيآ ةدر ادامست، يقدرت است و عدالت بدون اقتدار ممکن ن

 استفاده شود.  ايانب ميتعال يتحقق عدالت بر مبنا يبرا



  10 تحقق آن يهاو الزام ينيد يهاي حكمرانابعاد و مؤلفه

 با امام يو همراه يرهرو (ج

 ياقتصاد، يفرهنگ يهاتوجه به تفاوتان، يبنجامعة دانش فياست. در تعر يابعاد گوناگون يدارا انيبندانش ةجامع دةيا

وجود دارد. هر  انيبنجوامع دانش يو عام برا ياصل يهايژگيو يبرخحال، نياست. باا يجوامع ضرور يو اجتماع

شدن  ليدسمت تبخود را به ريمس توانديم هاتيظرف نيشدن ا ادانش بالقوه است و با شکوف يهاتيظرف يجامعه دارا

 هموار کند.  انيبندانش ةجامع كيبه 

 يايدة حكمران. 3ـ1ـ3

 ييهااهدگيمکتب است. د نيا يدار اجراعهده ياله يو رهبر نديآيشمار مساز بهعناصر نظام نيترو مکتب از مهم نيد

 ياديبن يتحول دجايا يبرارا انتظارات ، ينيد تيحاکم يريگ، با شکلاندمطرح يحکمران رامونيپ ياسيس ةشيکه در اند

ب گفتمان انقلا تياز چهار دهه از حاکم شيگذشت ب. امروزه با دندهيم شيافزا يو حکمران يدارمملکت ةشيدر اند

 ه است. شد ليتبد يفرامل ةدر عرص يبه گفتمان ينيد يسالارمردم يةنظر، يديحرکت توح نيو امتداد ا ياسلام

 و انطباق با واقع تيعقلان (الف

ؤْمْنِوُنَ ببِعَ ِِْ أَ فتَُ: »ديگويکه م يدگاهينگر دارد؛ برخلاف دجامع و کل، يستميس يکرديدر اسلام ناب رو يشناسنيد

چه بايد ران حکم نکهيا نيياز جمله تعرد؛ يگيجوانب را دربرم ةنگر همجامع کرديرو نيا«. الكْتِابِ وَ تكَفْرُوُنَ ببِعَ ِْ 

 تيکه به جامع است يستميرسيسکولار، ناقص و غ يشناسداشته باشد. در مقابل، اسلام ييهايژگيو چه و بوده يکس

 . رديگيم دهيندارد و آن را ناد يجهاسلام تو

 ابتنا بر عدالت و قسط (ب

معنا که  نيو قانون است؛ به ا نيعدالت منشأ د، ينيامام خم دگاهيبر عدالت است. از د يو احکام شرع نيقوان ةهم اديبن

و  نيد به «عادلانه»صفت رو نياند. ازاشده ميو هم قانون بر اساس آن تنظ نيکه هم د شوديقلمداد م ياصل «عدالت»

اسلام  ينياساس، امام خم نياست. بر هم نياحکام و قوان عيعلت تشر نيترمهمعدالت ن ي. همچنگردديقانون اطلاق م

آن را عدالت  انيبلکه اساس و بنست، يتنها از عدالت جدا نکه نه کنديم يمعرف ي ـانسان يجامع و اله ينيقوان هرا مجموع

 نيورت، چنص نيا ري؛ چراکه در غاندشده ستادهبشر فر يو برا نيبر اساس عدالت تدو ياسلام ني. قواندهديم ليتشک

 ينياسلام د نيد کهيدرحال؛ شدندفته نميريها پذنزد انسان ليدل نيو به هم ندداشتينم يبا فطرت بشر همخوان ينيقوان

 (. 32)روم: ...« تبَديلَ لحِلَقِ اللَّهِ ذلکَِ الديّنُ القيَِّمُفطِرةََ اللَّهِ الَّتي فطَرََ النَّاسَ علَيَها لا »است:  يفطر

که اساسش بر عدل  ياسلام: »ديفرمايم ينيبودن آن است. امام خم يفطر نيدر هم زياسلام ن نيد ارزش

، 27ج، 2313موسوي خميني، ) «اندکسانيمقامش در برابر عدالت  نيتربا کوچك زيمقام آن ن نيتراست، بزرگ

 راني. احساس ملت ادانديم يو مقررات اسلام نيقوان يتمام يعدالت را مبنا ينيامام خمب، يترت ني(. بد223ص

آگاه و  يهاانسان يتمام انيمشترك م يهدف يو رنج، در راستا است که هر حرکت، هر اقدام و هر مبارزه نيا
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 کنديم نيعدالت را تأم نيشر است. اسلام اب يبه عدل برا دنيکه استقرار عدالت و رس ياهل معرفت است؛ هدف

 (.23/22/2312اي، خامنهحسيني )

 و مكتب شهياند يکارآمد (ج

و  يروان، يبر شناخت کامل انسان در ابعاد روح يمنسجم، مدون و مبتن ياداشتن برنامه يمعنااسلام به يکارآمد

اوست. اسلام ذاتاً ثابت کرده است که همواره شفابخش دردها و مشکلات  يديبا عطف توجه به فطرت توح، يماد

 و ييگرالتيفض، يخواهو حق يمحورحق، يمدارتيولاف، يوجود عنصر تکل، يدمحورياست. توح يجوامع بشر

 تيترب ،اسلام ياز ابعاد مهم کارآمد يکيمکتب اسلام هستند.  يمهم کارآمد يهااز شاخصت، يتوجه به عقلان

 الگو و اسوه است.  ييهاانسان

( و يتمانو گف ي)در بعُد ظاهر تيدو شاخص مهم است: جذاب ازمنديشدن به مکتب، ن ليتبد يبرا يديتوح ةشياند

 ييهاگروه ادجيکنند؛ از جمله، ا فينظام را تضع نيان، يد يناکارآمد ياند با القاهمواره تلاش کرده ني. دشمنان ديکارآمد

ن چو يبا قهرمانان نيد يخشن از اسلام و نشان دادن آن به جهان. در مقابل، کارآمد ياچهره يمعرف يمانند داعش برا

ت، يبود. ولا يو انقلاب اسلام يني، امام خمتيبمکتب اهل افتةيتيکه ترب يتيشخصد؛ ياثبات رسبه يمانيسردار سل

  .شونديم انآن در جه يورروز و بهرهمکتب اسلام هستند که سبب ب ياصل ةو استقامت، سه مؤلف تيعقلان

 ساختار. 3ـ1ـ1

 ياند. حکومت امانتدر خدمت جامعه و مردم زيمردم؛ و زمامداران ن يازهاين نيتأم ياست برا يابزار يحکومت ساختار

 يافهيوظ يبرارا لازم  تيظرف يهر ساختار حکومت اي(. اما آ464ص، 22، ج2313، ينيخمموسوي است در دستان آنها )

 ياگر اسلام اساس حکومت را خدمت و خدمتگزار؟ ستاست، دارا هکرد نييآن تع يبرا يعنوان مکتب الهکه اسلام به

کومت است؟ ح يچه کس ةبر عهد يمصالح عموم صيکدام ساختار با آن تناسب دارد و تشخکند، يم يبه مردم معرف

 است.  يحاکم اسلام ةفيمصالح وظ نيو عمل به ا رديگيشکل م يبر اساس مصالح عموم

 يو عقلان انيبندانش (الف

 نيا يداريا. پبرنديبهره م يعنوان منبع اصلابعاد از دانش به ياست که در آن تمام يساختاران يبندانش ساختار

دانش  ةيکشور بر پا ينظام حکمران جاديا، يحکمران يةساختار بر چهار مؤلفه استوار است. شاخص علم در نظر

 ينيد يدر نظام حکمران انيبنساختار دانش يژگيو. کنديم جابيبر دانش را ا هيموجود با تک يهاو رفع چالش

ساختار  نيکه در ا يگري. شاخص دکنديحرکت م يگرميتنظ ةبه حوز يگريتصد ياست که دولت از فضا نيا

 دولت است.  يسازمطرح است، کوچك

و با مختلف، همس يهاروزافزون در حوزه يهاشرفتيو پ راتييبا تغ يهمگامان، يبنساختار دانش گريد يژگيو

اطراف  يطيمح راتييمستلزم شناخت تغ انيبنبه ساختار دانش دنياست. رس يو همراه با فرايند جهان دهيچيتحولات پ

 است. هرساختياز ز يو آگاه
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 نيدوچهارچوب مشخص ت كي را در قالب يمتنوع يهااستيسان، يبنبه ساختار دانش يابيدست يبرا ياجامعه هر

 ستميمطلوب در س ياست تا بر اساس الگو ينوآور يهااستيس نيساختار، تدو نياهداف ا نيتراز مهم يکي. کنديم

 يهادر برابر شوك يآورامکان تاب، ينوآور تمندقدر يشوند و با ابزارها تيتقو ياقتصاد رقابت يهاهيپا، يياجرا

 فراهم شود.  يطيمختلف مح

اند، ودهتوسعه همراه ب يهادر برنامه نيو تحولات نو راتييتنها با تغها نهموفق، دولت انيبنساختار دانش كي در

 يام اسلامدر نظ انيبناند. ساختار دانشمؤثر بوده ينهادها جاديو ا يخود عامل گسترش نوآور، راهبرديبلکه با تفکر 

از مسائل مهم در گسترش  يکيعنوان همواره مورد توجه بوده و به زيعمل ن ةاست که در عرص يملزومات خاص يدارا

 تمدن جهان اسلام مطرح شده است. 

 و عادلانه يساختار اخلاق (ب

را مترادف با  يحکومت اسلام ينياسلام مطرح است. امام خم يدر مکتب اخلاق نيادياز اصول بن يکيعنوان به عدالت

حکومت ن، يبرا(. علاوه223ص ،27، ج2313موسوي خميني، که اساس آن بر عدل است ) ياسلامداند؛ يحکومت عدالت م

ما : »ديفرمايم ينيمطابق با طبع و فطرت بشر است. امام خم کهاست  يعادلانه و انسان يحکومت ايشان دگاهيمطلوب از د

است که  يمطلب مطبوع كي نيام، ييگويمطلب را م نيحکومت عدالت...، ما ا مييگويم، يحکومت اسلام مييگويکه م

 (. 723ص، 3، ج2313موسوي خميني، ) «رديپذيکه گفته شود، از ما م يهر کس يکه گفته شود و برا يبشر ةدر هر جامع

 ساختار کارآمد (ج

 ةنقش و کاربرد دانش در امر ساختار اشاره دارد. تحقق عدالت و اقام رامونيپ نينو يهاهيبه نظر انيبندانش ساختار

ازد. جانبه در جامعه محقق سصورت جامع و همهاست که بتواند عدالت را به يلاتيسازمان و تشک ازمنديعدل و قسط ن

 است:  ياساس ةامر مستلزم سه مؤلف نيا

 عدالت نامکتوب به عدالت مکتوب و مدون؛  ليتبدگر، يد يانيبه ب ايقانون بر اساس عدالت،  نيتدوـ 

 بر اساس عدل؛  نيقوان ياجراـ 

 . نيقوان ينظارت عادلانه بر اجراـ 

ت، تحقق عدال ينهاد برا نيترمهمرو نيسه رکن مهم هستند. ازا نيا يتابع آن مسئول اجرا يهاو سازمان حکومت

 ارينقش بس نيدارد، اما ا يابزار ينقش تياساس، هرچند حکومت در تحقق عدالت و معنو نيا برحکومت است. 

خصوص در  يني. امام خمشوديبدون وجود حکومت محقق نم ياست؛ چراکه عدالت در اجتماع بشر ياساس

وجود  تنها در اسلام حکومتدارد که نه يتينهاد حکومت چنان اهم: »سدينوينهاد حکومت در اسلام م تياهم

 «نديآيشمار ماز شئون حکومت به يکيهستند که  ينيقوان يو احکام شرع ستيجز حکومت ن يزيدارد، بلکه اسلام چ

 (. 411و  431، ص1ج، ق2423، ينيخمموسوي )
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ت در که عدالياگونهعدل و قسط استوار گردد؛ به يکه حکومت بر مبنا کنديم جابياصل عدالت ان، يبنابرا

ت و حکوم يهاو کنش فيوظاها، تيابعاد، مانند عملکرد، اهداف، مسئول يدواند و در تمامب شهيتاروپود آن ر يتمام

 نيتريحکومت، بلکه اساس ةفيوظ نيترتنها بزرگتحقق عدالت نه، ينيامام خم دگاهيشود. از د يزمامداران متجل

عدالت  حکومت در گرو دارا بودن خصلت يستگيو شا تيباست. مطلو ستهيحکومت مطلوب و شا اديمقصد اسلام و بن

 داشتند.  ديموضوع تأک نيا تياهم رهمواره ب شانيال، يدل نياست. به هم

 اند از: عبارت ينيامام خم دگاهيد يها، بر مبنااز الزامات عدل در حکومت گريد يبرخ

محدود به  يعمل به عدل اسلام ي:حکومت يعدل در نهادها يجانبه بودن اجراو همه يري( ضرورت فراگالف

لت، از جمله مجلس، دو، ياسلام ينظام جمهور يهاارگان ريبلکه ساست؛ يوابسته به آن ن يهابخش  و هيقضائ ةقو

 ياجرا ديامشمول آن هستند و ب زيامور ن انيتصدو تمام م جيو بس هاتهيسپاه پاسداران، کم، يو انتظام ينظام يروهاين

 در دستور کار قرار دهند.  يطور جدعدالت را به

عدالت در  قيدق يو استبداد با معنا يکتاتوريچراکه دست؛ ين يو استبداد يکتاتوريد ي( حکومت عدل، حکومتب

است؛  ستادهيا نهاي. مذهب در برابر استين يکتاتوريد يحکومت يحکومت اسلام: »ينيامام خم انيتضاد هستند. به ب

 (326ص، 22، ج2313موسوي خميني، « )است ستادهيا هايکتاتورياسلام در برابر د

 يبندو جمع خلاصه

( است. هاروابط دولت و شهروندان )افراد و گروه ةکاربرد قدرت و نحو يجامعه، چگونگ ةناظر به فرايند ادار يحکمران. 2

ت، يافشف، ييپاسخگوت، يچون مشارکت، رضا ييهاخوب شاخص يحکمران يو سازمان ملل متحد برا يبانك جهان

فرايند  در اسلام ي. حکمرانشمرنديرا برم يمحورجماعو ا، يانصاف و برابر، يو اثربخش يسودمند، يريپذتيمسئول

 است.  يو معنو يدر جهت مصالح ماد يفکر يجامعه بر اساس مبان ريتدب

 ليحل)با ت «يبيتهذ کرديرو»، «ياترجمه کرديرو»در سه محور، شامل  يحکمران ةدربار افتهيانتشار اتيادب. 1

 است.  كيقابل تفک «ينگرش ابداع»( و ياسلام ةشياند يخوب بر مبنا يحکمران يةنظر

دالت و عد، يبر توح يمبتن ياله يمطرح است. حکمران انهياگرايو دن يديکلان توح يدر دو الگو يحکمران. 3

 است.  يمبتن يعدالتو بي يديضدتوح ةشيبر اند يطانيش ياست؛ در مقابل، حکمران يديتوح يهاارزش

. شوديم فيتعر يطانيو ش يوانيدر دو قالب ح يتدانمُ اي يماد يهاست. حکمرانانسان تيريمداست، يهدف س. 4

ه سعادت مردم جامعه ب دنيرس يهدف اصل، ييايدن شرفتيافزون بر توجه به پ، ياسلام يحکمران يدر مقابل، در الگو

 رديگيقرار م ييکايبر اسلام ناب، در مقابل اسلام آمر يمبتن ينيد يحکمران ياست. الگو يهمان قرب اله اي يقيحق

 دارد.  «اسلام متحجر»و  «يبرالياسلام ل»که دو جلوه و مصداق 
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 يو ساختار مطرح است و هر سطح دارا يحکمران ةديدر چهار سطح شامل کارگزار، مردم، ا يحکمران يةنظر. 7

 کرديو. در ررديگيمؤلفه در جامعه شکل مسطح و سه از تعامل چهار  يحکمران يةاست. نظرخاص  يژگيسه مؤلفه و و

 . است يرانحکم ةمؤلفه با گسترچهار  نيو ادغام ا يبر سطوح حکمران ديتأک، يافق

شدت و ضعف  يدارا يعنيشود؛ يم فيتعر يکيصورت ذومراتب و تشکبه، يعمود کرديدر رو يحکمران. 6

  .اوج سه ويژگي قرار داردمعصوم است که در  يحکمران، يحکمران يالگو نيترو مطلوب نياست. برتر يامرتبه

 تيحاکم ياست. شاخص علم ينيد تيجامعه در جهت اهداف کلان حاکم تيهدا، يمهم رهبران اله ةژيکارو. 1

و  ياسيدانش س، ياسيفقه س، ياسيس ةمانند فلسف يعلم ليدر تحل ليدخ يهااز دانش يريگبه بهره ينيد

 يطراح، يگذاراستيجامعه، س يبخشمانند نظم ياساس يهانقش ياسلام يوابسته است. رهبر يشناسجامعه

 . ندکيم فايرا ا هاتياهداف و اولو نييحل مشکلات و تب، يبخشانسجامها، هيسرما تيهدا، ياسيس يهايمشخط

از عصمت ت، يمسئول يِکيو تعهد در مراتب تشک يورزناظر به عدالت ياسلام ةدر کارگزاران جامع يزشيبعُد انگ. 3

 ياخلاق و تقوا يارتقا، يعموم يشناخت و آگاه قيعبارت است از تعم يرهبران اله فيوظا نيترتا تقواست. مهم

 . يو خارج يداخل ياسيبه مسائل سمردم نسبت يسازآگاه نيمردم )خصوصاً کارگزاران( و همچن

هستند که شامل شجاعت، قدرت شناخت  يانتزاع يميمفاه «يکاردان»و  «تيکفا»، يحکمران يدر الگو. 3

امت  انسجام و وحدت جاديو توان ا يمدارمردم، يقو ياسيس نشيب، يتيريتوان مدالملل، نينظام ب يهايدگيچيپ

 . شونديو دانش حاکمان م ديبر اساس افق د ياسلام

 . رديگيهمراه با امام شکل م ياز احکام اسلام و رهرو تيتبعن، يتد يةبر پاه يپامردم يحکمران. 22

و  ياسلام ةشياند يو انطباق با واقع، عدالت و قسط، و کارآمد تيبر سه بعُد عقلان يمبتن، يحکمران ةديا. 22

 مکتب است. 

ت، يلانو عق يانيبنلازم شامل دانش يهاتحقق اسلام ندارد. شاخص يبرارا لازم  تيظرف يهر ساختار حکومت. 21

 است.  يو کاردان تيکارآمد بر اساس قواعد و مقررات، عدالت، کفا يو عادلانه، و ساختار يساختار اخلاق
  



11                           , 3150پاييز و زمستان ، 36، پياپي دوم ، شمارههجدهمسال 

 منابع
 . شهيمکث اند قم: نشر .مياز منظر قرآن کر ستهيشا يحکمران. (2333) يتقدشتي، و  ساداتهيمهد ،يميمستق ؛محمدجواد ارسطا،
  .آگاه: تهران ي.معنو يترجمة عل .ياسيس ليبر تحل يامقدمه. (2331) ير ديجانسون،  و يدونالد لار کلند،ياستر
 .دانشگاه هنرتهران:  .يشهر ييو حکمروا تيريمد (.2332) رجيا ،ياسد وپور، ناصر برك

 .: طرح نوتهران .ايپا يعل ةترجم .قرن نيدرس ا (.2421) پوپر، کارل
 . 223ـ33، (1)24، ياسيمعرفت س .نايسابن ياسيس ـ يمطلوب در منظومة فلسف يو حکمران يزمامدار(. 2422)نسب، احمد يجهان
 دگاهيدو از د نيا يهاو شاخص يبررس ستةيشا يخوب و ارائة حکمران يحکمران. (2333) يو واثق، قادرعل يدعليتاش، س ينيحس

 . 13ـ1، (2)4، يتيريهاي مدسلام و پژوهشا. يعل نيرالمؤمنيام
 نشاني: . بهفجر کننده در مراسم بزرگداشت دهةشرکتبيانات در ديدار مهمانان خارجي  .(23/22/2312اي، سيدعلي )خامنهحسيني 

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2653. 
 .77ـ41(، 3)1، يشهر تيريمد ي.شهر تيريو مد يشهر يحکمران ،يمشارکت شهروند(. 2332) ميمر ،يثان انيفيشر

 ،ياسيمعرفت س. ياز نگاه علامه طباطبائ يحکمران تي. مطلوب(2422) رحمت ،يتبار مقرو عباس يمرتض ان،ياصغر؛ علو ان،يصابر
 .223ـ31 (،1)23
 . مرتضى :. مشهدالاحتجاج على أهل اللجاج (.ق 2423) علىاحمدبن طبرسى،
: تهران. گريکديمنظومه، مکتب و ارتباط آنها با  شه،يانده، يالگو، نظر ميمفاه يواکاو(. 2333) نايس، ترکاشوند ي وعباسعل ،يفرزند

 . يراهبرد قاتيو تحق يدفاع مل يدانشگاه و پژوهشگاه عال
 .مصلحت صيمجمع تشخ كياستراتژ قاتيمرکز تحق . تهران:مناسب دولت يخوب و الگو يحکمران(. 2333) اللهرحمت پور،قلي
 :قم نامة مقطع کارشناسي ارشد.پاياني. مدل حکمران يهالفهؤم شنهاديخوب و پ يمدل حکمران يابيارز(. 2331) مهرداد انپور،يک

 .ثيدانشکدة علوم حد
ة سسؤقم: م .ثير آن بر رشد اقتصاديأهاي حکمراني خوب از منظر اسلام و تنگاهي به شاخص. (2331) بايز وند،ياصغر و آذرپ مبارك،

 رساني تبيان. فرهنگي و اطلاع
 .اميرکبير. تهران: نيفرهنگ مع(. 2336)محمد  ن،يمع

 . ينيخم و نشر آثار امام مي. تهران: مؤسسة تنظسورة حمد ريتفس. (2317) اللهروحسيد ،ينيخم يموسو
 . ينيو نشر آثار امام خم مي. تهران: مؤسسة تنظامام فةيصح (.2313الله )روحديس، ينيخم يموسو
 . ينيو نشر آثار امام خم ميسسة تنظؤتهران: م. يانقلاب اسلام نييآ(. 2333) اللهروحسيد، ينيخم يموسو
. ()دفتر چهل وپنجم يموضوع آثار انيتب .ينيامام خم شةيدر اند هيفق تيو ولا يحکومت اسلام. (2331الله )روحديس ،ينيخم يموسو

  .ينيو نشر آثار امام خم ميمؤسسة تنظ تهران:
 .سسة تنظيم و نشر آثار امام خمينىؤم :تهران. کتاب البيعق(. 2423الله )سيدروح ،ينيخم يموسو

 .ياسلام يهاي مجلس شورا. تهران: مرکز پژوهشتوسعه انيخوب بن يحکمران(. 2333) جعفر رخواهان،ياحمد و خ ،يدريم
  .66ـ43(، 34) ،يدولت تيريانداز مدچشم ي.در علوم حکمران تيريو مد ياسيدانش س گاهيجا(. 2331) يعل ،يراحمديمنصور و م ،يراحمديم

 پژوهشکدة مطالعات راهبردي.  :تهران. پور. ترجمة عسگر قهرمانالمللقدرت و موازنة نرم در سياست بين(. 2333) ژوزف ناي،
 . شهر تهران يزيرمطالعات و برنامهمرکز تهران:  .ريناپذديضرورت ترد كي يخوب شهر يحکمران. (2333) محمد ،يمينازك و رح ن،ينوبر
 



Ma'rifat-e Sīasī ______________________________ 2026-27, Vol. 18, No. 2, 27-44 

 

 

 

An Explanation the Role of Mahdism-centered Identity  

in Modern Islamic Civilization-building Based  

in the Second Phase of the Revolution Statement 

 Reza Mirzaei           / Assistant Professor, Department of Islamic Studies, Urmia Branch, Islamic Azad University, 

Urmia, Iran. reza.mirzaei@iau.ac.ir  

Marzieh Ganji / Level 3 Student of Specialized Islamic Theology, Reyhaneh al-Rasoul Seminary, Urmia, Iran.

 Marziehganji17@gmail.com 
Received: 2026/01/20 - Accepted: 2026/04/21 

Abstract 
In recent years, the discourse of "Modern Islamic Civilization-building" has 
received special attention as one of the strategic goals of the Islamic 
Revolution. However, the role of doctrinal beliefs, particularly Mahdism and 
belief in the Promised One, in the formation of this civilization has been less 
systematically examined within the framework of contemporary strategic 
documents. This knowledge gap reveals the necessity for research that, while 
re-reading the concept of belief in the Promised One, analyzes it in direct 
connection with the perspective of civilization-building in the Second Phase of 
the Revolution Statement. The main objective of this research is to explain the 
role of Mahdism-centered belief as an identity-based and inspirational 
foundation in the process of Modern Islamic Civilization-building. Using a 
qualitative method and textual content analysis, the present study, has 
examined the text of the Second Phase of the Revolution Statement (2018/1397 
SH) and related philosophical-theological sources. The findings showed that 
the Second Phase Statement introduces belief in the Promised One not only as 
a doctrinal belief, but also as the "Mahdism-centered identity" of Islamic 
society, connecting it with the goals of civilization-building, self-building, and 
society-building. Furthermore, this belief is proposed as a foundation for 
creating active hope, collective responsibility, and directing scientific, moral, 
and economic progress within the framework of Islamic civilization. The 
innovation of this research lies in explaining belief in the Promised One as the 
identity-based and inspirational foundation of Modern Islamic Civilization-
building, which has been less addressed in previous scholarly literature. The 
results of this research can be applied in the development of new theology and 
the design of cultural and youth-centered policies. 

Keywords: Belief in the Promised One (Mahdism), Modern Islamic Civilization-
building, the Second Phase of the Revolution Statement, Mahdism-
centered Identity, Islamic Theology. 
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 سازی نوین اسلامی موعودمحور در تمدنتبیین نقش هویت 

 گام دوم انقلاب بیانیۀبا تکیه بر 

 استاديار گروه معارف اسلامي، واحد اروميه، دانشگاه آزاد اسلامي، اروميه، ايران /        رضا ميرزايي. ir.ac.mirzaei@iau.reza 

 Marziehganji17@gmail.com .الرسول، اروميه، ايرانريحانةة علمية تخصصي کلام اسلامي، حوز 3سطح  طلبه/  مرضيه گنجي

 22/21/2427: پذيرشـ  32/22/2424: دريافت

 چكيده

عنوان يکي از اهداف راهبردي انقلاب اسلامي به« سازي نوين اسلاميتمدن»هاي اخير، گفتمان در سال
گيري اين در شکل ويژه موعودباوريبه حال، نقش باورهاي عقيدتي،است. بااينمورد توجه ويژه قرار گرفته 

مند و در چارچوب اسناد راهبردي معاصر، کمتر مورد بررسي قرار گرفته است. اين صورت نظامتمدن به 
سازد که ضمن بازخواني مفهوم موعودباوري، آن را در ارتباط شکاف دانشي، ضرورت پژوهشي را آشکار مي

سازي در بيانية گام دوم انقلاب تحليل کند. هدف اصلي اين پژوهش، تبيين انداز تمدنستقيم با چشمم
 ژوهشپسازي نوين اسلامي است. بخش در فرايند تمدناي هويتي و الهاممثابه پايهنقش موعودباوري به

 يکلامي ـ فلسف منابع و( 2331) انقلاب دوم گام بيانية متن ،يمتن يمحتوا ليتحل و يفيک روش با حاضر
 .است داده قرار يبررس مورد را مرتبط
هويت »مثابه عنوان يك باور اعتقادي، بلکه بهتنها بهها نشان داد که بيانية گام دوم، موعودباوري را نهيافته

پردازي پيوند سازي، خودسازي و جامعهکند و آن را با اهداف تمدنجامعة اسلامي معرفي مي« موعودمحور
دهي به پذيري جمعي و جهتفعال، مسئوليتعنوان بنياني براي ايجاد اميد زند. همچنين، اين باور بهمي

 نييبت در پژوهش ينوآورپيشرفت علمي، اخلاقي و اقتصادي در چارچوب تمدن اسلامي مطرح شده است. 
 نيشيپ يعلم اتيادب در که است ياسلام نينو يسازتمدن بخشالهام و يتيهو انيبن عنوانبه يموعودباور

 يهاتاسيس يطراح و نينو کلامة توسع در توانديم پژوهش نيا جينتا. است شده پرداخته بدان کمتر
 .باشد داشته کاربرد محورجوان و يفرهنگ

 .گام دوم، هويت موعودمحور، کلام اسلامي بيانيةسازي نوين اسلامي، موعودباوري، تمدن ها:کليدواژه
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  19 سازي نوين اسلامي با تكيه بر بيانية گام دوم انقلابتمدنتبيين نقش هويت موعودمحور در 

 مقدمه

 طهنق عنوانبه بلکه بود، يمل سطح در ياجتماع و ياسيس تحول كي تنهانه ،2371 سال در رانيا ياسلام انقلاب

 ييالگو تتوانس ،ياله و ينيد يهاآموزه بر هيتک با انقلاب، نيا. شوديم شناخته اسلام جهان معاصر خيتار در يعطف

 و ياجتماع ،يفرهنگ يهاعرصه در را يخاص ريمس گذشته،ة ده چهار در و دهد ارائه را استيس و نيد ونديپ از نينو

 دوم گامة ينايب» صدور با انقلاب، سالگرد نيچهلم در ياسلام انقلاب معظم رهبر ر،يمس نيا در. کند ميترس يتمدن

ـ  يراهبرد سند كي تنهانه ،بيانية نيا. کردند يمعرف را ياسلام يجمهور اتيح از ياتازه فصل ،(2331) «انقلاب

 .کنديم ميستر ياسلام نينو يسازتمدن افق در را ياسلام انقلاب ندهيآ که است يتمدن يراه نقشه بلکه ،ياسيس

 يسففل و يکلام يباورها در شهير که يمفهوم است؛ «موعودمحور تيهو» ،بيانية نيا در يديکل ميمفاه از يکي

 .است کرده عمل ياجتماع حرکت و مقاومت د،يام يبرا يامحرکه موتور عنوانبه همواره خ،يتار طول در و دارد عهيش

 عدالت، خ،يتار به نگاه از جامع ينظام بلکه ست،ين يمنج ظهور انتظار يمعنابه صرفاً ،يعيش سنت در ،يموعودباور

 ياسلام نينو يسازتمدن فقرات ستون عنوانبه دوم، گامة يانيب در باور، نيا. است فعال ديام و يانسان تيمسئول

 .کنديم فايا ياسلامة جامع ندهيآ به يدهشکل در نياديبن ينقش و شده يمعرف

 يفروپاش چون يمتعدد يهابحران با معاصر جهان. است چندان دو يکنون طيشرا در موضوع نيا تياهم

 اب غرب، در ژهيوبه جوامع، از ياريبس. است مواجه ياخلاق يهاچالش و ديام بحران ،ياسيس ييمعنايب ت،يهو

 در. کننديم نرم وپنجهدست ياجتماع انسجام يفروپاش و کاليراد سميسکولار ،يافراط ييفردگرا چون ييهادهيپد

 دگاهيد از هبلک ،ياسلام منظر از تنهانه ،يجهان عدالت به ديام و ياله يباورها بريمبتن يسازتمدن ،ييفضا نيچن

 رايز شود؛يم احساس شتريب تياهم نيا ران،يا در. است افتهي يراهبرد يتياهم زين معاصر ياجتماعة فلسف

 به خپاس يبرا يعمل يضرورت هم و است ياسلام انقلاب گفتمان در ينظر يهدف هم ياسلام نينو يسازتمدن

 .ياسلام يجمهور نظام يخارج و يداخل يهاچالش

 در يازستمدن به ندهيفزا توجه نيهمچن و ،يموعودباور درباره يفلسف و يکلام يهاپژوهش گسترش وجود با

 كي ارچوبچ در را مفهوم دو نيا انيمة رابط مندنظام و يليتحل صورت به يامطالعه کمتر ،يفرهنگـ  ياسيس اتيادب

 يازخوانب ضمن که سازديم آشکار را يپژوهش ضرورت ،يدانش شکاف نيا. است کرده يبررس معاصر يراهبرد سند

 .دکن ليتحل انقلاب دوم گامة يانيب در يسازتمدن اندازچشم با ميمستق ارتباط در را آن ،يموعودباور مفهوم

: است استوار هيپا سه بر که است خيتار به محورندهيآ ينگاه ،يعيش سنت در يموعودباور خ،يتارة فلسف منظر از

 با گاه،ن نيا. يجهان تحول به فعال ديام و ظهور، يبرا نيزم يسازآماده در يخيتار تيمسئول ،يينها عدالت به مانيا

 تفاوتم آن يکيزيمتاف يهاشهير هرچند دارد، يهمخوان «ديام ييعملگرا» و «يانتقاد ديام» درباره معاصر يهاهينظر

 افتهي ببازتا «موعودمحور تيهو» قالب در حيصر صورت به نگاه نيا ،انقلاب اسلامي ايران دوم گامة يانيب در. است

 گر،يد يسو از .است شده يمعرف يجهان يسازتمدن و يجمع يپردازجامعه ،يفرد يخودساز يبرا يانيبن عنوانبه و
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 است؛ شده فيتعر «شرويپ و معاصر ،ياسلام ،يرانيا» يتمدن عنوانبه ،ياسلام انقلاب گفتمان در ياسلام نينو تمدن

 با حاضر عصر يهاچالش به پاسخ يبرا نينو ييالگو بلکه غرب، از ديتقل نه و است گذشته به بازگشت نه که يتمدن

 ياسلام انقلاب بزرگ آرمان عنوانبه دوم، گام بيانية در تمدن، نيا. يمل يهايتوانمند و ياله يهاارزش به اتکا

 .است دهيگرد مطرح آنة محرک موتور عنوانبه يموعودباور و شده يمعرف

 ياهيپا وانعنبه انقلاب، دوم گام بيانية در چگونه يموعودباور که است آن پژوهش نيا ياصل پرسش ن،يبنابرا

 ليتحل و يفيک روش با حاضرة مقال پرسش، نيا به پاسخ يبرا است؟ شده نييتب ياسلام نينو يسازتمدن يبرا

 .کنديم يبررس را مرتبط يکلامـ  يفلسف منابع و دوم گام بيانية متن ،يمتن يمحتوا

 يچگونگ يبررس( 1؛ دوم گام بيانية در «موعودمحور تيهو» مفهوم ليتحل( 2 :از عبارتند پژوهش ژهيو اهداف

 چارچوب در يموعودباور گاهيجا نييتب( 3ي؛ سازتمدن ياسيس و ياقتصاد ،ياخلاق ،يعلم ابعاد با يموعودباور ارتباط

 .يسازتمدن و يپردازجامعه ،يخودساز: دوم گام رکن سه

 عهيش يکلامـ  يفلسف منابع و (2331انقلاب ) دوم گام بيانية متن ليتحل به محدود پژوهش يمفهوم يمرزها

 .است شده نظرصرف يراسلاميغ جوامع اي انياد ريسا با يقيتطب يبررس از و است

 و يتيهو انيبن عنوانبه بلکه ،يانفعال باور كي مثابهبه نه را يموعودباور که است آن در مقاله نيا ياصل ينوآور

 بدان مترک نيشيپ يعلم اتيادب در که ياينوآور کند؛يم نييتب ياسلام نينو يسازتمدن چارچوب در بخشالهام

 .است شده پرداخته

 پيشينة پژوهش

 عهيش يفلسف و يکلام سنت در يموعودباور گاهيجاالف. 

 الأْرَضَْ أنََّ رِالذکِّْ بعَدِْ منِ الزبَّوُرِ يفِ کتَبَنْاَ لقَدَْ وَ»ية آ. دارد اتيروا و قرآن در قيعم ياشهير ،يعيشة شياند در يموعودباور

 توسط نيزم وراثت به ياله وعده ،يموعودباور يقرآن يمبان از يکي عنوانبه، (227: اءيانب) «الصاَّلحِوُنَ يَعبِاَدِ رثِهُاَيَ

 يجهان عدالت تحقق و( عج) يمهد حضرت ظهور به را هيآ نيا زانيالم درئي طباطبا علامه. کنديم انيب را صالحان

 ،(2333) نتظارا کتاب در يمطهر ديشه .است دانسته ياجتماع تيمسئول و يخيتار ديام يبرا ياهيپا را آن و کرده ريتفس

 يمعنابه هن ،يقيحق انتظار که دارد ديتأک او. کنديم يبررس «فعال انتظار» و «منفعل انتظار» منظر دو از را يموعودباور

 كي از ار يموعودباور دگاه،يد نيا. است عدل حکومت يبرا نيزم يسازآماده يبرا تلاش يمعنابه بلکه رکود، و سکون

 اللهتيآ ندمان ،عهيش شمندانياند گريد آثار در. دهديم ارتقا يتمدن و ياجتماع محرك يروين كي به ياعتقاد صرفاً باور

 اورب كي از فراتر که يتيهو است؛ شده يمعرف «مسلمانامت  يجمع تيهو» عنوانبه يموعودباور (2336ي )آمل يجواد

 ارتقا يتمدن يسطح به را يموعودباور نگاه، نيا. کنديم فايا فرهنگ و اقتصاد است،يس در دهندهجهت ينقش ،يذهن

 .سازديم مطرح ياسلامة جامع ندهيآ به يدهشکل يبرا يانيبن عنوانبه را آن و دهديم



  10 سازي نوين اسلامي با تكيه بر بيانية گام دوم انقلابتمدنتبيين نقش هويت موعودمحور در 

 يموعودباور درباره معاصر مطالعاتب. 

 مطالعات يبرخ. اندپرداخته معاصر عصر در يموعودباور فيبازتعر به رانيا در يمتعدد يهاپژوهش ر،ياخ يهادهه در

 که دادند نشان يفيک مطالعه كي در( 2333) همکاران و ييرضا مثلاً اند؛کرده تمرکز آن يشناختروان ابعاد بر

 هاافتهي نيا. است «ياجتماع يريپذتيمسئول» و «فعال ديام» جاديا يبرا يعامل ،يرانيا جوانان انيم در يموعودباور

 .کند ملع جامعه ييايپو و انسجام تيتقو جهت در ياجتماع ييروين عنوانبه توانديم ظهور، به باور که دهديم نشان

 دانداده نشان «يفرهنگ يگذاراستيس در يمهدو گفتمان» درباره( 2422) يمحمد مانند ييهاپژوهش گر،يد يسو از

 بر شتريب مطالعات نيا حال،نيباا. است نيآفرنقش زين يگذاراستيس سطح در ،يفرد بعد بر علاوه ،يموعودباور که

 .دانپرداخته يسازتمدن پروژه با آن ميمستق ونديپ به کمتر و اندکرده تمرکز يفرهنگ اي ياسيس ابعاد

 ياسلام انقلاب گفتمان در يسازتمدنج. 

 .شد مطرح يراهبرد اهداف از يکي عنوانبه 32 دهه از ،ياسلام انقلاب اتيادب در ي نوين اسلاميسازتمدن

 يراب نينو ييالگو بلکه گذشته، به بازگشت نه انقلاب، معظم رهبر و ينيخم امامة شياند در ياسلام يسازتمدن

 اندردهک فيتعر «ياله عدالت هيپا بر يجهان يحکومت» عنوانبه را ياسلام تمدن ينيخم امام. است شده يمعرف ندهيآ

 ،ياسلام ،يرانيا» را ياسلام نينو تمدن دوم، گام بيانية در زين انقلابمعظم  رهبر. ابدييم تحقق يمنج ظهور با که

 ياسلام تمدن يمفهوم ليتحل به( 2422) يطاهر و( 2333) ينيحس مانند يمطالعات .اندخوانده «شرويپ و معاصر

. اندکرده يبررس مترک را يدتيعق يباورها با آن ارتباط و اندبوده متمرکز يخيتار اي يفلسف ابعاد بر شتريب اما اند،پرداخته

 .دارد وجود يسازتمدن و يموعودباور انيم ونديپ در يدانش شکاف هنوز که دهديم نشان نيا

 يقيتطب و يارشتهنيب يهاپژوهشد. 

 در( 2421) يکاظم مثلاً،. اندکرده لمس را يسازتمدن و يموعودباور انيم ميرمستقيغ ونديپ ها،پژوهش يبرخ

 به يشتريب ليتما اند،يمبتن ياله يباورها بر که يجوامع که داد نشان ،«يفرهنگ توسعه و ديام» درباره يامطالعه

 مدل چيه و مانده يباق يفيک و يمفهوم صورت به رابطه نيا حال،نيباا. دارند داريپا يتمدن و ياخلاق يساختارها

 مطرح ضوحو به دوم گام بيانية در که «موعودمحور تيهو» تاکنون يامطالعه چيه ن،يهمچن. است نشده ارائه يليتحل

ة حوز در طالعاتم يبرخ ،ي همالمللنيب سطح در .است نکرده ليتحل يسازتمدن هيپا اي يانجيم ريمتغ عنوانبه را شده

 ديما»ة ينظر. اندپرداخته ياجتماع انسجام در يمذهب يباورها نقش يبررس به «ياجتماع ديام» و «ينيد تيهو»

 هرچند. باشد ياجتماع رييتغ يبرا ييروين توانديم ديام که دارد ديتأک نکته نيا بر غرب، معاصرة فلسف در «يانتقاد

 يعيش نتس در «فعال انتظار» مفهوم با ،ياجتماع کارکرد نظر از اما دارند، يتفاوتم يکيزيمتاف يهاشهير هاهينظر نيا

 يوعودباورم نقش و انقلاب دوم گام بيانية به ميمستق صورت به مطالعات نيا از كيچيه حال،نيباا .دارند يخوانمه

 .سازديم آشکار را حاضر پژوهش ضرورت خلأ، نيا. اندنپرداخته ياسلام نينو يسازتمدن در
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 پژوهش ينوآور و يدانش كافهـ . ش

 يدراهبر يسند عنوانبه دوم گام بيانية از مندنظام ليتحل فقدان( 2 :شوديم آشکار ياساس يکاست دو نه،يشيپ مرور با

 يمفهوم عنوانبه «موعودمحور تيهو» به توجه عدم( 1؛ زنديم ونديپ يسازتمدن با را يموعودباور ماًيمستق که

 در مقاله نيا ياصل ينوآوربا توجه به اين نکات مي توان ادعا کرد  .کنديم متصل هم به را حوزه دو نيا که يديکل

 وبچارچ در بخشالهام و يتيهو انيبن عنوانبه بلکه ،يانفعال باور كي مثابهبه نه را يموعودباور که است آن

 .است دهش پرداخته بدان کمتر نيشيپ يعلم اتيادب در که ياينوآور کند؛يم نييتب ياسلام نينو يسازتمدن

 ينظر ميمفاه. 3

 يموعودباور. 3ـ3

 اسم: موعود: »است آمده دهخدا نامهلغت در. است «باشد شدهداده وعده که يکس» يمعنابه لغت در «موعود»ة واژ

 دهخدا،) «است شده داده ظهورش وعده که شوديم گفته يمهد حضرت به عه،يش اصطلاح در و... عدُِيَ وعَدََ از فاعل

 «كش داشتن بدون قت،يحق عنوانبه يزيچ رشيپذ» يمعنابه منبع همان در زين «باور» (.14261ص ،12ج ،2311

 هب مانيا و رشيپذ يعني ،يلغو سطح در «يموعودباور» ن،يبنابرا(. 3137ص ،3ج ،2311 دهخدا،) است شده فيتعر

 .است شده داده ظهورش وعده که يکس آن

 تناداس اب بحارالأنوار درعلامه مجلسي . است يذهن باور كي از فراتر «يموعودباور» عه،يش يکلام اصطلاح در

 ،يمجلس) زنديم ونديپ «زمان امام شناخت» با را آن و دانديم آخرالزمان در نجات شرط را يموعودباور ات،يروا به

 ،ياسيس يريگجهت از يآگاه بلکه ست،ين شناخت نام آن حضرت صرفاً ،«شناخت» نيا(. 33ص ،72ج ،ق2422

 .است امام يخيتار و ياخلاق

 مانيا( 2 :است استوار هيپا سه بر که است خيتار به نانهيبجهان ينگاه يمعنابه «يموعودباور» ،حاضرة مقال در

 با ف،يتعر نيا. يجهان تحول به فعال ديام( 3؛ ظهور يبرا نيزم يسازآماده در يخيتار تيمسئول( 1يي؛ نها عدالت به

 «منفعل انتظار» يتلق از و دارد يهمخوان( 171ص ،2ج ،ق2422 ،ينيکل...« )زمانهِِ إمامَ عرفِيَ لمَ و ماتَ منَ» تيروا

 .رديگيم فاصله

 ياسلام نينو تمدن. 3ـ7

 ،نيمع) است آمده «يعلم و ياخلاق رفعت جامعه، و نفس شيپالا» يمعنابه «تمدن» ،نيمعفرهنگ فارسي  در

 «تهشرفيپ رسوم و آداب فرهنگ،» به و گرفته قرار «يگريوحش» مقابل در «تمدن» نيهمچن(. 421ص ،2ج ،2363

 (.421ص ،2ج ،2363 ن،يمع) دارد اشاره

 ظهور با که است «ياله عدالتة يپا بر يجهان يحکومت» يمعنابه «ياسلام تمدن» ،ينيخم امامة شياند در

 زيمتما را ياسلام تمدن متعدد، سخنان در زين يرهبر(. 241ص ،12ج ،2333 ،ينيخمموسوي ) ابدييم تحقق يمنج



  11 سازي نوين اسلامي با تكيه بر بيانية گام دوم انقلابتمدنتبيين نقش هويت موعودمحور در 

يانات رهبر ب) اندکرده ديتأک آن بودن شرويپ و يرانيا ،ياسلام بر و خوانده «گذشته به بازگشت» و «يزدگغرب» از

ام دوم گ بيانيةاز  مستقيماً که است جامع يساختار ياسلام نينو تمدنحاضر مراد از ة مقال در (.2333معظم انقلاب، 

 :استشاخصه اصلي ذيل  سه انقلاب گرفته شده و داراي

 ؛(تيمعنو اخلاق، عدل،) ياله يهاارزش بر ياستوار: بودن ياسلامـ 

 ؛رانيا يفرهنگ خيتار و يمل تيهو به احترام: بودن يرانياـ 

 .يداخل توان به اتکا با عصر يهاچالش به ييگوپاسخ: بودن شرويپ و نينوـ 

 دوم گام بيانية در يکاربرد و يمفهوم ارتباط. 3ـ3

 راه چراغ ،يموعودباوراز سويي : دارند يعلّ يارابطه «ياسلام نينو تمدن» و «يموعودباور» ،يمفهوم سطح در

 نينو مدنت ،و از سوي ديگر کنديم فراهم شرفتيپ يبرا يازهيانگ ،يينها عدالت به مانيا؛ چراکه است يسازتمدن

است و تمام حرکات آن در مسير  شرفتهيپکه  ياجامعه؛ چراکه است ظهور به يآمادگ يبرا يعملة نيزم ،ياسلام

 امگ بيانية در رابطه نيا .کند آماده ظهور يبرا را نيزمتواند مي ،محور استمهدوي و منجية رسيدن به اهداف جامع

 ديورشخ طلوع يبرا يآمادگ و ياسلام نينو تمدن جاديا که بزرگش آرمان به : »...است افتهي بازتاب صراحت به دوم

 صراحتاً يهبيان ن،يهمچن (.2331بيانية گام دوم انقلاب، ) «کرد خواهد كينزد است،( فداه ارواحنا) يعظم تيولا

 ...«.است موعودمحور شما تيهو» :ديگويم

 هيپا و يجمع تيهو بلکه ،يانفراد باور كي نه يموعودباور سند، نيا در که دهنديم نشان جمله، دو نيا

 چگونه: تاس پرسش نيا به پاسخ دنبال به دوم، گام بيانية بر تمرکز با پژوهش نيا ن،يبنابرا .است يسازتمدن

 است؟ هشد نييتب ياسلام نينو يسازتمدن يبرا ياتيعمل و يتيهو ياهيپا عنوانبه سند، نيا در ،يموعودباور

 ياسلام نينو يسازتمدن در يموعودباور يکارکردها. 3ـ1

 ياجتماع يهابحران برابر در: فعال ديام جاديا( 2 :دارد يمتعدد يکارکردها دوم، گام بيانية چارچوب در يموعودباور

 تيمسئول ظهور، به باور: يجمع يريپذتيمسئول( 1 ؛کنديم جاديا محورندهيآ و ايپو يديام يموعودباور ،ياسيس و

 يهاتلاش به يدهجهت يموعودباور: ياخلاق و يعلم شرفتيپ( 3؛ کنديم القا را جامعه يسازآماده يبرا يخيتار

 رابرب در مقاومت و استقلال سمت به را جامعه باور نيا: ياقتصاد و ياسيس استقلال( 4د؛ دار جامعه ياخلاق و يعلم

 .دهديم سوق يخارج سلطه

 دوم گام بيانية چارچوب در ميمفاه گاهيجا. 3ـ0

 رکن سه هر در يموعودباور. يسازتمدن و يپردازجامعه ،يخودساز: دارد ياصل رکن سه انقلاب دوم گام بيانية

 ،يپردازجامعه در .دهديم سوق يمعنو و ياخلاق تيمسئول به را فرد يموعودباور ،يخودساز در :است نيآفرنقش
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 موتور عنوانبه يموعودباور ،يسازتمدن در .کنديم جاديا يجمع يريپذتيمسئول و ياجتماع انسجام باور نيا

 .کنديم عمل ياسيس و يفرهنگ ،يعلم شرفتيپ يبرا يامحرکه

 روش تحقيق

اين پژوهش از نوع کيفي کتابخانه اي و با طرح تحليل محتواي کيفي انجام شده است. دليل انتخاب اين 

روش، ماهيت مفهومي، کلامي و فلسفي موضوع پژوهش است؛ چراکه هدف اصلي، درك عميق از چگونگي 

ين اسلامي در چارچوب بيانية گام دوم انقلاب است. اين هدف سازي نوتبيين نقش موعودباوري در تمدن

هاي متني است که روشمستلزم تحليل عميق متن، استخراج مفاهيم کليدي و کشف روابط معنايي درون

بر يك سند هاي اصلي پژوهش، مبتنيکمّي قادر به دستيابي به آن نيستند. همچنين، با توجه به اينکه داده

عنوان يانية گام دوم( و منابع فلسفي ـ کلامي مرتبط است، روش تحليل محتواي کيفي بهراهبردي معاصر )ب

 شود.ترين رويکرد شناخته ميمناسب

ا با اند که بيشترين ارتباط مفهومي و محتوايي رگيري، هدفمند بوده است؛ يعني منابعي انتخاب شدهروش نمونه

آوري داده تا زماني ادامه اشباع نظري تعيين شده است؛ يعني جمعسؤال پژوهش دارند. حجم نمونه بر اساس اصل 

يافت که هيچ مفهوم جديدي از تحليل متون استخراج نشد. معيار ورود منابع، مرتبط بودن با متغيرهاي پژوهش و 

ر يا ابودن از نظر علمي و فقهي بوده است. منابعي که فاقد استناد مستند، داراي سوگيري ايدئولوژيك آشک معتبر

 گام دوم بودند، از نمونه خارج شدند. بيانيةغيرمرتبط با چارچوب 

اند. متن ها از طريق بررسي اسناد استخراج شدهآوري داده، تحليل متني سيستماتيك است. دادهابزار اصلي جمع

 ـ فلسفي، سيريعنوان سند اصلي و متون تفبه 2331 بهمن 11گام دوم صادره از سوي رهبر معظم انقلاب در  بيانية

 يهاپژوهش و ،ياسلام تمدن درباره يرهبر سخنان ،يمطهر ديشه انتظار ،يئطباطبا علامه زانيالم مانند)لامي ک

تناسب شده و معنوان منابع مکمل مورد تحليل قرار گرفتند. اين ابزارها ساختهبه (يمهدو کلامة حوز در معتبر يعلم

هاي استاندارد تحليل محتواي کيفي )بر اساس رويکرد گيل و اند و بر پايه روشبا اهداف پژوهش طراحي شده

 اند.( اجرا شده1223همکاران، 

ده واي کيفي و تحليل سيستماتيك انجام شهاي پژوهش کيفي بوده و تحليل آنها با روش تحليل محتداده

 وه بياني متن از هياول ميمفاه استخراج که عبارت است از باز( کدگذاري 2است. اين روش شامل سه مرحله: 

 ر،موعودمحو تيهو مانند) ياصل يمحورها قالب در ميمفاه يبنددسته ي؛ يعنيمحور يکدگذار( 1ي؛ کلام منابع

 و يديکل ميمفاه انتخاب ي که عبارت است از:انتخاب يکدگذار( 3؛ (يسازتمدن ،يريپذتيمسئول فعال، ديام

 شود.مي آنها انيم روابط نييتب
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 تيريمد امکان افزارنرم نيا. شد استفاده NVivo14 افزارنرم از کدها، و هاداده يسازمانده به کمك يبرا

ها بر اساس اصول هرمنوتيك و تفسير تحليل .کنديم فراهم را ييمعنا روابط ليتحل و يکدگذار ،يمتن يهاداده

 ي مورد استفاده قرار نگرفته است.گونه تحليل آماري کمّمتني صورت گرفته و هيچدرون

شده کاملاً با اهداف و سؤال پژوهش هماهنگ است و امکان دستيابي به درك در مجموع، روش تحقيق انتخاب

 آورد.سازي نوين اسلامي را فراهم ميعميق و تفسيري از نقش موعودباوري در تمدن

 نابعم از و استفاده منابع يسازمثلثه است: الف( شد انجام ريز اقدامات پژوهش، ييروا و اعتبار شيافزا يراب

ة حوز دياسات توسط هاافتهي يبررسو  همکاران ينيبازب؛ ب( (يعلم مقالات ،يفلسف آثار ات،يروا قرآن، ،هبياني) متنوع

 .هاداده ليتحل و يگردآور مراحل قيدق حيتوض ي وشناسروش تيشفاف؛ ج( کلام و ياسلامة فلسف

 منابع و ومد گام بيانية متن ليتحل به محدودازجمله اينکه ، هايي نيز همراه بوده استالبته پژوهش با محدوديت

 ن،يهمچن. تاس شده نظرصرف ياسلام ريغ جوامع اي انياد ريسا با يقيتطب يبررس از. است عهيش يکلامـ  يفلسف

 .دارد هيتک يمتن ليتحل بر صرفاً و است يدانيم يهاداده فاقد پژوهش

 هاي تحقيقيافته

 «هويت موعودمحور»مثابه . موعودباوري به3

صورت صريح  عنوان يك باور عقيدتي يا انتظار براي آينده تلقي نشده، بلکه بهگام دوم، موعودباوري تنها به بيانيةدر 

 (.2331بيانية گام دوم انقلاب، « )هويت شما موعودمحور است...»اسلامي معرفي شده است: ة جامع« هويت»مثابه هب

 هاي کلامي سنتي است ودهد که فراتر از چارچوباين تبيين، گسترشي مفهومي از موعودباوري را ارائه مي

ند. اين ديدگاه، با تفکر فلسفي ـ کلامي کعنوان يك بنيان وجودي ـ هويتي در سطح جمعي مطرح ميآن را به

ناَ فيِ الزَّبوُرِ ولَقَدَْ کتَبَْ»، با استناد به آية الميزانمعاصر درباره هويت ديني همخواني عميقي دارد. علامه طباطبائي در 

اي الهي، بلکه حقيقتي تنها وعدهموعودباوري را نه(، 227)انبياء: « منِ بعَدِْ الذِّکرِْ أنََّ الأْرَضَْ يرَثُِهاَ عبِاَدِيَ الصاَّلِحوُنَ

و يارانش تعبير  وضوح به حضرت مهديکه در سنت شيعي به « عبادي الصالحون»داند که در آن تاريخي مي

(. اين نگاه، 131، ص23، ج2314ساز خواهند داشت )طباطبائي، عنوان وارثان زمين، نقشي تاريخشود، بهمي

 کنداندازي براي تحول جهاني معرفي ميعنوان چشمحيطة انتظار صرف خارج کرده و آن را بهموعودباوري را از 

 دهد.که هويت جامعة مؤمن را شکل مي

ورزد که انتظار کند و تأکيد ميتبيين مي« انتظار فعال»، اين هويت را با مفهوم انتظارشهيد مطهري نيز در کتاب 

سازي زمين براي حکومت عدل همان تلاش براي آماده»رکود نيست، بلکه شدگي يا معناي تسليمظهور، هرگز به

جهاد بزرگ »آوا است که جوانان را به گام دوم هم بيانية(. اين ديدگاه، مستقيماً با 41، ص2333)مطهري، « است
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ا در ريخي رپذيري تاخواند. در اين چارچوب، هويت موعودمحور، مسئوليتفرا مي« براي ساختن ايران اسلامي بزرگ

 کند.وجود فرد و جامعه القا مي

( تصريح 2337هاي خود )در يکي از سخنرانيايشان  اين مفهوم در سخنان رهبري نيز گسترش يافته است.

سازي زمين براي ظهور ريزي و اقدامات ما حول محور آمادهيعني اينکه تمام تفکر، برنامه ،موعودمحوري»اند: کرده

 .«استباشد... اين، هويت م

زندگي  کند که در تمام ابعاداين تعريف، موعودباوري را از يك باور ذهني به يك الگوي عملي و تمدني تبديل مي

 کند. در اين رويکرد، هويت موعودمحور، سه ويژگي ساختاري دارد:دهي مياز علم تا اقتصاد و سياست جهت

تحرکي، اين هويت، محرکي براي جهاد علمي، اقتصادي مثابه بيخلاف تصوير رايج از انتظار به الف( پويايي: بر

 و فرهنگي است.

سازي( ب( جامعيت: اين هويت، هم فرد را در سطح دروني )خودسازي( و هم جامعه را در سطح بيروني )تمدن

 گيرد.دربر مي

ندگي سبك ز» و« هاي غربيهويت»گام دوم، اين هويت را در مقابل  بيانيةها: پذيري از ساير هويتج( تفکيك

 کند.اسلامي معرفي مية جامعة عنوان متمايزکننددهد و آن را بهقرار مي« وارداتي

دني است تمـ  تنها يك عنوان ادبي، بلکه چارچوبي هويتيگام دوم، نه بيانيةدر « هويت موعودمحور»بنابراين، 

مدن نوين اي براي ساختن تعنوان پايهبه تاريخ اسلامي دارد و در گفتمان معاصر انقلاب اسلامي،ة که ريشه در فلسف

 کند.اسلامي عمل مي

 سازي نوين اسلاميموعودباوري و تمدن. 7

فصل جديد زندگي »عنوان مثابه بازگشت به گذشته، بلکه بهبهسازي نوين اسلامي را نه گام دوم انقلاب، تمدن بيانية

ة اينك وارد دومين مرحل ...» زند:دباوري پيوند ميکند و آن را مستقيماً با موعومعرفي مي« جمهوري اسلامي

سازي شده است... به آرمان بزرگش که ايجاد تمدن نوين اسلامي و آمادگي براي پردازي و تمدنخودسازي، جامعه

 (.2331بيانية گام دوم انقلاب، )« فداه( است، نزديك خواهد کرد طلوع خورشيد ولايت عظمي )ارواحنا

سازد: موعودباوري نه پايان سازي را مشخص ميليّ و هدفمندي ميان موعودباوري و تمدنعة اين جمله، رابط

است که تمدن  مسير، بلکه شرط آمادگي براي آن است. اين ديدگاه، تداومي هوشمندانه از انديشه امام خميني

، خمينيموسوي نست )خواند و آن را با ظهور منجي مرتبط دا« عدالت الهية حکومتي جهاني بر پاي»اسلامي را 

اي از دستاوردهاي فرهنگي يا علمي نيست، (. در اين چارچوب، تمدن اسلامي، صرفاً مجموعه241، ص12، ج2333

 يانيةبسه رکني که در  ،سازي استوار استپردازي و تمدنخودسازي، جامعهة بلکه ساختاري جامع است که بر سه پاي



  11 سازي نوين اسلامي با تكيه بر بيانية گام دوم انقلابتمدنتبيين نقش هويت موعودمحور در 

 سه هر در يموعودباور که دهديم نشان پژوهش يهاافتهاند و يشده ارزش و متوالي مطرحصورت هم گام دوم به

 :کننديم ميترس را تمدن تا فرد از يمنطق يمراتبسلسله مرحله، سه نيا و است نيآفرنقش رکن

 بيتهذ به را فرد ظهور، انتظار. دهديم سوق يمعنو و ياخلاق تيمسئول به را فرد يموعودباور: يخودساز (2

 به ودور يبرا لازم يربنايز ،يفرد بعد نيا .خوانديم فرا ياله عدل حکومت در مشارکت يبرا يروح يآمادگ و نفس

 .است اجتماعة عرص

 حورموعودم تيهو که ياجامعه. کنديم جاديا يجمع يريپذتيمسئول و ياجتماع انسجام باور نيا: يپردازجامعه( 1

 دولت قتحق يبرا راستا نيهم در .دارد يهمکار و يهمبستگ يبرا يشتريب توان و است ترمقاوم هابحران برابر در دارد،

 ماًيتقمس که است «يمردم مشارکت» و «متعهد جوانان» چون ييهاتيظرف ازمندين ،يسازتمدن مقدمه عنوانبه ياسلام

 (.22ص ،2422 ،و علويان انيعلو) ديآ يم رونيب فعال انتظار و موعودمحور تيهو نيهم دل از

. کنديم عمل ياسيس و يفرهنگ ،يعلم شرفتيپ يبرا يامحرکه موتور عنوانبه يموعودباور: يسازتمدن (3

 .آورديم فراهم آن تحقق جهت در تلاش يبرا يازهيانگ ،يينها عدالت به مانيا

تأکيد ، «سلامانظام اجتماعي »در بحث  يئکلامي نيز پيشينه دارد. علامه طباطباـ  پايه، در تفکر فلسفي اين سه

دهد تا از طريق آن، جهان را به جامعه را نيز هدف قرار مي»پردازد، بلکه کند که اسلام تنها به اصلاح فرد نميمي

پردازي پردازي و جامعه(. اين نگاه، خودسازي را شرط جامعه321، ص23ج ،2314ي، ئ)طباطبا« سوي عدالت سوق دهد

 وضوح بازتاب يافته است. گام دوم به بيانيةمراتبي که در لههمان سلس ،داندسازي ميرا شرط تمدن

 دهد:سازي را شکل ميدر اين چارچوب، موعودباوري چهار بعد کليدي تمدن

 مثابه آمادگي براي ظهوربعد علمي: جهاد علمي بهالف. 

حاصل  ت و تحول علميهاي ايجاد اقتدار، برتري علمي است. برتري علمي که با يك نهضهلفؤيکي از کارآمدترين م

ر از آن علمي بيگانگان، بلکه بالاتة معناي دستيابي به علوم و فنون مورد نياز جامعه و خارج شدن از سلطمي آيد، به

 ةتوليد علم و فناوري است. حاصل اين برتري، اقتدار و افزايش قدرت دفاعي جامعة برتر شدن از دشمن در حوز

 .(11، ص2422)رکني لموکي،  اسلامي در مقابله با دشمنان است

آمادگي »داند و آن را در مسير مي« توانيمما مية ثمره روحي»و « رکورد جهاني»گام دوم، پيشرفت علمي را  بيانية

 همخواني« جهاد علمي»درباره معظم انقلاب  دهد. اين ديدگاه، با سخنان رهبرقرار مي« براي طلوع خورشيد ولايت

تنها ابزاري (. در اين رويکرد، علم نه2333رهبر معظم انقلاب، اند )خوانده« همه جوانان مؤمنواجبي بر »دارد که آن را 

 جهاني است.ة اي براي تحقق عدالت الهي در عرصبراي پيشرفت مادي، بلکه وسيله

 مثابه بنيان تمدنبعد اخلاقي: معنويت بهب. 

ه است؛ بودن آنها، محيط زندگي را حتي با کمبودهاي معنويت و اخلاق... نياز اصلي جامع»کند: تصريح ميبيانيه 
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ها و اي از ارزشمجموعه»راستا است که تمدن را اين نگاه، با تفکر شهيد مطهري هم«. سازدمادي، بهشت مي

انداز، (. در اين چشم221، ص2333کند، نه صرفاً دستاوردهاي مادي )مطهري، تعريف مي« رفتارهاي اخلاقي

کند که در آن ايثار، اخلاص و عدالت فضايي اخلاقي پايدار ايجاد مي« ايمان به عدالت نهايي»لقاي موعودباوري با ا

 يابد.خاطر انتظار براي روزي که عدالت جهاني شود، رواج مي خاطر تحريم يا پاداش، بلکه به نه به

 مثابه استقلال تمدنيبعد اقتصادي: اقتصاد مقاومتي بهج. 

گرايي برون»و « توليد داخلي»، «اقتصاد مقاومتي»داند و بر مي« کنندهنقطه کليدي تعيين»تصاد را گام دوم، اق بيانية

با موعودباوري پيوند دارد؛ چراکه وابستگي اقتصادي، مانع اصلي  کند. اين رويکرد، مستقيماًتأکيد مي« هوشمند

. در اينجا موعودباوري ضامن استقلال شودسازي است، محسوب ميکه شرط تمدن« ايستادگي در برابر استکبار»

 باشد. هاي خارجيپذيرد که سرنوشتش به دست قدرتاي که به آينده الهي اميد دارد نمياقتصادي است؛ زيرا جامعه

 مثابه هويت تمدنيبعد سياسي: ايستادگي در برابر استكبار بهد. 

داند. جمهوري اسلامي مي« هاي افتخارآميزويژگي»را از « ايستادگي روزافزون در برابر قلدران جهان»گام دوم،  بيانية

 تواند در برابر ظلم سکوتيابد: جامعه موعودمحور نميتر مياين ايستادگي، در چارچوب موعودباوري، معنايي عميق

 است. اين ديدگاه، با روايتي از امام صادق« ابودي ظلمانتظار براي ن»چراکه انتظارش براي ظهور، همان ؛ کند

(. در 171، ص2جق، 2422کليني، « )ميِتةًَ جاهليةًّمنَ ماتَ و لمَ يعَرفِ إمامَ زمانهِِ ماتَ »اند: همخواني دارد که فرموده

 ،ني اوتمدـ  گيري سياسيمعناي شناخت اسمي نيست، بلکه آگاهي از جهتتنها به اين روايت، شناخت امام زمان

 مکاتب رياس با صلح و عدل يجهان حکومت تحقق به هيامام نگاه نياديبن زيتمايعني مبارزه با ظلم است. همجنين 

 رب دهديم نشان که ياگونهبه، است گرفته قرار ديکأت مورد( 42ص ،2331 پناه،نيد) يقيتطب پژوهش در ،يآخرالزمان

 در دانند،يم کشتار و گسترده يهاجنگ به منوط را يجهان صلح تحقق که يحيمسـ  يستيونيصه يهاقرائت خلاف

 .است بشر يفطر و يعقل اصول بريمبتن داريپا صلح و عدالت تحقق ضامن يمنج ظهور ه،يامامة شياند

سازي پيوند خورده، بلکه چارچوب مفهومي و عملياتي آن تنها با تمدننه ،گام دوم بيانيةبنابراين، موعودباوري در 

قطع  چون با مدرنيته غربي ،است« نوين»کند. اين تمدن، را در ابعاد علمي، اخلاقي، اقتصادي و سياسي تعريف مي

ال و ايه اميد فعچون بر پ ،است« پيشرو»هاي الهي استوار است، و چون بر پايه ارزش ،است« اسلامي»رابطه کرده، 

 جهاد جمعي بنا شده است.

 پذيري جمعيانتظار فعال و مسئوليت. 3

 تبيين شده است. اين امر در دو سطح مشهود است:« انتظار فعال»صورت صريح با  گام دوم، موعودباوري به بيانيةدر 

و دوم، در تأکيد بر اصل  ؛«جهاد بزرگ براي ساختن ايران اسلامي بزرگ»اول، در خطاب مستقيم به جوانان براي 

دهند که موعودباوري در اين به ميراث رسيده است. اين دو عنصر، نشان مي که از زبان امام خميني« توانيمما مي»



  19 سازي نوين اسلامي با تكيه بر بيانية گام دوم انقلابتمدنتبيين نقش هويت موعودمحور در 

پذيري فردي و جمعي تأکيد دارد. اين مفهوم از موعودباوري، ريشه در تفاوتي است و بر مسئوليترکود و بي سند، ضد

انتظار » کند:وضوح تبيين مي اين مفهوم را به انتظارمي دارد. شهيد مطهري در کتاب عرفاني اسلاـ  سنت کلامي

قرار  يعني اينکه ما هميشه آماده باشيم تا در هر لحظه که فرمان بيايد، بتوانيم در صف ياران حضرت مهدي ،ظهور

 (.47، ص2333)مطهري، « بگيريم... اين، انتظار فعال است، نه انتظار خمُوُش

گام دوم  يانيةبشدگي. اين نگاه، مستقيماً با شرطي براي آمادگي است، نه عذري براي تسليم اين ديدگاه، انتظار در

 خواند.فرا مي« هاطي کردن مسير آرمان»و « هاي استوار در آيندهبرداشتن گام»ست که جوانان را به ا آواهم

قوَمْ  حتَىَّ يغُيَرِّوُا إنَِّ اللهََّ لاَ يغُيَرُِّ ماَ بِ»ة با استناد به آي يئاطبااسلامي نيز پيشينه دارد. علامه طبة اين مفهوم در فلسف

کند که تغيير تاريخي ازجمله ظهور منجي مشروط به تغيير دروني جامعه است ( تأکيد مي22)رعد: « ماَ بأِنَفسُهِمِْ

کند و به دوش انسان منتقل مي (. اين تفسير، مسئوليت را از عهده خداوند233، ص22، ج2314ي، ئ)طباطبا

 کند.عنوان دعوتي به خودسازي و اصلاح جامعه تفسير ميموعودباوري را به

ت هاي خود به مناسباند. در يکي از پيامنيز اين مفهوم را در سخنان متعددي گسترش دادهمعظم انقلاب  رهبر

کردن براي ظهور. کسي که منتظر است، بايد انتظار ظهور، يعني کار » اند:(، فرموده2336) ولادت حضرت مهدي

 .«تفاوتيبداند که زمين را براي ظهور آماده کند... اين، انتظار است، نه خواب و بي

ق کند که در تمام ابعاد زندگي از علم تا اقتصاد و اخلادار معرفي ميعنوان فعاليتي جهترا به« انتظار»اين تعريف، 

 پذيري جمعي سه ويژگي کليدي دارد:، مسئوليتشود. در اين چارچوبگر ميجلوه

ن و دانا همه جوانان مؤم»جامعيت مسئوليت: مسئوليت تنها بر دوش حکومت يا رهبري نيست، بلکه بر عهده ( 2

د که خواهداند و از آنها ميمي« محور تحقق نظام پيشرفته اسلامي»گام دوم، جوانان را  بيانيةاست. « و پرانگيزه

اند: همخواني دارد که فرموده اين ديدگاه، با روايتي از امام صادق«. د را به زير بار مسئوليت بگذارندهاي خوشانه»

 (، يعني هر فردي در جامعه، مسئوليتي دارد.363، ص14جق، 2422مجلسي، « )کلکّم راع  و کلکّم مسئولٌ عن رعيتّهِ»

، درواقع «توانيمما مي» :گويدکند. وقتي ميگام دوم، ايمان را از عمل جدا نمي بيانيةپيوند ميان ايمان و عمل: ( 1

تطَعَتْمُ وأَعَدِوُّا لهَمُْ ماَّ اسْ»ة يابد. اين نگاه، با آيکند که در عمل جهادي تجلي ميگرفته از ايمان اشاره ميبه قدرتي الهام

 داند.گي و توانايي را شرط پيروزي ميراستا است که ترکيب آماد( هم62 )انفال:« قوََُّة منِّ 

به آينده  بينانه( مقاومت در برابر فرهنگ نوميدي: بيانية گام دوم، نخستين توصيه را اميد و نگاه خوش3

دهد. در اينجا، انتظار فعال، سازي مردم قرار ميداند و آن را در مقابل سياست تبليغي دشمن براي مأيوسمي

شود. موعودباوري، با القاي اين باور که هاي خارجي القا ميکه از سوي قدرت ضد سمت فرهنگ نوميدي است

ز روي پذيري، نه اکند که در آن مسئوليتعدالت در نهايت پيروز خواهد شد، فضايي از اميد و انگيزه ايجاد مي

 گيرد.ترس يا فشار، بلکه از روي اميد و ايمان شکل مي
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پذيري جمعي تنها يك ايده کلامي، بلکه الگويي عملي براي مسئوليتنه ،گام دوم بيانيةبنابراين، انتظار فعال در 

ه عنوان موتور محرکاسلامي دارد و در گفتمان معاصر انقلاب اسلامي، بهة است که ريشه در قرآن، سنت و فلسف

 کند.سازي عمل ميتمدن

 هاي مدرنيتهمثابه پاسخ به بحرانموعودباوري به. 1

 دهد. اين نکته مهم نشانقرار مي« سبك زندگي غربي»و « هاي غربفريب»م موعودباوري را در مقابل بيانية گام دو

 .هاي فرهنگي و ايدئولوژيك معاصر استتنها يك باور داخلي، بلکه پاسخي تمدني به چالشدهد که موعودباوري نهمي

م، نه گام دو بيانيةد که موعودباوري در دهندهند و نشان ميها مستقيماً به سؤال پژوهش پاسخ مياين يافته

ن اسلامي سازي نوييند تمدنادهنده در فربخش و جهتمثابه بنيان هويتي، الهامعنوان يك باور انفعالي، بلکه بهبه

 تبيين شده است.

 هاي تحقيقتحليل و بحث يافته. 0

لقي عنوان يك باور عقيدتي تودباوري تنها بهگام دوم انقلاب، موع بيانيةهاي اين پژوهش نشان دادند که در يافته

سازي نوين اسلامي و محرکي براي انتظار فعال و اي براي تمدن، پايه«هويت موعودمحور»مثابه نشده، بلکه به

، دهند که در آنپذيري جمعي تبيين شده است. اين سه رکن، در کنار هم، چارچوبي مفهومي ارائه ميمسئوليت

ها يافته کند. اينخورد، بلکه جهت، محتوا و موتور محرکه آن را تعيين ميسازي پيوند ميا با تمدنتنهموعودباوري نه

سازي ناي براي تمدعنوان پايهگام دوم انقلاب، به بيانيةموعودباوري چگونه در »مستقيماً به سؤال اصلي پژوهش 

 دهند.پاسخ مي« نوين اسلامي تبيين شده است؟

( و رضايي و همکاران 2337هايي مانند جوادي آملي )با پژوهش« ويت موعودمحوره»يافته مربوط به 

اند. همخواني ساز در جامعه شيعي معرفي کردهعنوان عاملي هويت( همسو است که موعودباوري را به2333)

ئي و شهيد اويژه تأکيد بر تفکر علامه طباطبها ريشه در استفاده از چارچوب کلامي مشترك دارد، بهاين يافته

د، شناختي موعودباوري تمرکز داشتنحال، بر خلاف مطالعات قبلي که عمدتاً بر ابعاد فردي يا روانمطهري. بااين

صورت سيستماتيك و راهبردي در سطح جامعه دهد که در بيانية گام دوم، اين هويت به اين پژوهش نشان مي

 و تمدن تعريف شده است.

حال، راستا است. بااين( کاملاً هم2333هاي اين پژوهش با تعريف شهيد مطهري )يافته، «انتظار فعال»در مورد 

عنوان يك متغير ( اين مفهوم را صرفاً بهSnyder, 2002) مثلاً ،«اميد مذهبي»ة برخي مطالعات غربي در حوز

اند. ردهدازهاي تمدني غفلت کانپذيري جمعي يا چشماند و از پيوند آن با مسئوليتشناختي فردي در نظر گرفتهروان

کند، که گفتمان غربي، دين را به حوزه خصوصي محدود مياين تفاوت، ريشه در تفاوت چارچوب فلسفي دارد: درحالي

 پذيرد.دهي جامعه و تمدن ميعنوان بنياني براي سازمانانقلابي، آن را بهـ  گفتمان اسلامي



  10 سازي نوين اسلامي با تكيه بر بيانية گام دوم انقلابتمدنتبيين نقش هويت موعودمحور در 

بيانية گام دوم در ذات خود سندي راهبردي ـ تمدني است، نه دست آمدند که اين نتايج به اين دليل به 

صرفاً يك بيانية سياسي يا عقيدتي. بنابراين، موعودباوري در آن، بازتعريفي عملياتي يافته است: از يك باور 

( Bloch, 1986« )اميد انتقادي»دروني به يك الگوي جامع براي ساخت جامعه. اين بازتعريف، با نظرية 

داند، اما در گفتمان اسلامي، اين اميد، ريشه دارد که اميد را نيرويي محرك براي تغيير اجتماعي ميهمخواني 

 تر برايهاي انساني. اين تفاوت، سازوکاري عميقدر حقيقتي الهي )ظهور منجي( دارد، نه صرفاً در ايدئال

ي کند، بلکه براتلاش مي« مطلوباي آينده»تنها براي آورد؛ زيرا فرد نهپذيري جمعي فراهم ميمسئوليت

 که از سوي خداوند وعده داده شده است.« اي موعودآينده»

سازي مدناي براي تعنوان پايهگام دوم انقلاب، به بيانيةموعود باوري چگونه در »در پاسخ به سؤال اصلي پژوهش 

 کند:سند، سه نقش کليدي ايفا مي ها نشان دادند که موعود باوري در اينيافته« نوين اسلامي تبيين شده است؟

 کند.عنوان هويت موعودمحور، جامعه را از ساير جوامع متمايز ميسازي: به. هويت2

 کند.سازي را تعريف ميانداز تمدندهي تمدني: در ابعاد علمي، اخلاقي، اقتصادي و سياسي، چشم. جهت1

 کند.ري جمعي را القا ميپذيبخشي عملي: از طريق انتظار فعال، مسئوليت. الهام3

ده بر نقش فعال و سازنضمني پژوهش مبنية طور کامل پاسخ داده شد و فرضي بنابراين، سؤال تحقيق به

 شناختي همراه است:حال اين پژوهش با چند محدوديت روشسازي تأييد شد. بااينموعودباوري در تمدن

هاي کلان بود و ساير اسناد راهبردي )مانند سياست . محدوديت منبع: تمرکز اصلي بر متن بيانية گام دوم2

اير اسناد ها را به سپذيري يافتهاقتصادي يا فرهنگي( کمتر مورد توجه قرار گرفتند. اين امر ممکن است تعميم

 محدود کند.

 يهاي کمّ. روش کيفي: اگرچه روش تحليل محتوا براي اهداف پژوهش مناسب بود، اما عدم استفاده از روش1

 يا ترکيبي، امکان سنجش شدت يا گستره تأثير موعودباوري را محدود کرده است.

ه جوانان( ويژعدم بررسي درك مخاطبان: اين پژوهش به تحليل متن پرداخت، نه به اينکه چگونه مخاطبان )به .3

 .کننداين مفاهيم را درك مي

هاي اسلامي رداخت و از مقايسه با ساير جريانتطبيقي: پژوهش حاضر تنها به سنت شيعه ايراني پة . عدم مقايس4

 يا مذاهب ديگر خودداري کرد.

ري گذاهاي موجود درباره موعودباوري را از سطح فردي و کلامي به سطح تمدني و سياستاين پژوهش، نظريه

دهد را ارائه مي« سازيتمدن →هويت موعودمحور  →موعودباوري »دهد. همچنين، مدل مفهومي گسترش مي

 عنوان چارچوب تحليلي مورد استفاده قرار گيرد.هاي آينده بهتواند در پژوهشکه مي

 پردازي دارد:ريزان جوانگذاران فرهنگي و برنامهها کاربردهاي مستقيمي براي سياستيافته
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 ترويج دهند.« انتظار منفعل»جاي  را به« انتظار فعال»هاي آموزشي که طراحي برنامهـ 

 عنوان پاسخي به فرهنگ نوميدي.ها و فضاي عمومي بهدر رسانه« هويت موعودمحور»ان تقويت گفتمـ 

 .«آمادگي براي ظهور»عنوان بخشي از به ،علمي و اقتصادية هاي توسعادغام مفاهيم موعودباوري در برنامهـ 

 هاپيشنهاد

 «.هويت موعودمحور»ا از . انجام مطالعات کيفي با روش مصاحبه عميق از جوانان براي بررسي درك آنه2

 و بررسي ارتباط آن با مشارکت اجتماعي و علمي.« گرايش به انتظار فعال»اي براي سنجش . طراحي پرسشنامه1

 . مقايسه تطبيقي گفتمان موعودباوري در اسناد راهبردي کشورهاي اسلامي مختلف.3

 سازي.در رابطه ميان موعودباوري و تمدن« اجتماعياعتماد »يا « هويت ديني». بررسي نقش متغيرهاي ميانجي، مانند 4

شده هاي تحليل محتواي بيانية گام دوم نتيجه شده و شکاف تحقيقاتي مطرحاين بحث، مستقيماً از يافته

در پيشينه، يعني فقدان تحليل سيستماتيك از اين سند در رابطه با موعودباوري را پر کرده است. اين پژوهش 

 عنوان ستون فقراتتنها زنده است، بلکه بهموعودباوري در گفتمان راهبردي معاصر ايران، نهنشان داد که 

يامدهاي ها و پبندي نهايي از اين يافتهگيري، جمعکند. در ادامه، بخش نتيجهسازي نوين اسلامي عمل ميتمدن

 آن را ارائه خواهد داد.

 گيرينتيجه

قلاب، انجام گام دوم ان بيانيةسازي نوين اسلامي، با تکيه بر ري در تمدناين پژوهش با هدف تبيين نقش موعودباو

اصلي آن، پر کردن شکاف دانشي مربوط به فقدان تحليل سيستماتيك از اين سند راهبردي در رابطه با ة شد. مسئل

 چگونگي تبديل يك باور عقيدتي به بنياني تمدني بود.

عنوان کند: اول، بهگام دوم، سه نقش کليدي ايفا مي بيانيةري در هاي پژوهش نشان دادند که موعودباويافته

کند؛ دوم، در ابعاد علمي، اخلاقي، اقتصادي و سياسي، اسلامي را تعريف مية ، هويت جمعي جامع«هويت موعودمحور»

، «الانتظار فع»آورد؛ و سوم، از طريق مفهوم سازي نوين اسلامي فراهم ميدهنده براي تمدنچارچوبي جهت

دهند که موعودباوري در اين کند. اين سه جزء، در کنار هم، نشان ميپذيري جمعي و جهاد عملي را القا ميمسئوليت

 اي براي ساختن تمدني اسلامي، ايراني و پيشرو است.سند، نه يك باور منفعلانه، بلکه موتور محرکه

کلامي و فردي به سطح ة از حوز ارزش افزوده اين پژوهش در گسترش چارچوب مفهومي موعودباوري

عملياتي در  ي ـعنوان سندي نظرگام دوم را به بيانيةگذاري تمدني است. اين تحقيق، براي نخستين بار، سياست

را ارائه « سازيتمدن →هويت موعودمحور  →موعودباوري »رابطه با موعودباوري تحليل کرده و مدل مفهومي 

 گفتمان انقلاب اسلامي و کلام معاصر باشد.ة هاي آينده در حوزپژوهش اي برايتواند پايهدهد که ميمي



  11 سازي نوين اسلامي با تكيه بر بيانية گام دوم انقلابتمدنتبيين نقش هويت موعودمحور در 

لفيق تاريخي اسلامي تي ـ هاي موجود درباره اميد ديني را با چارچوب فلسفها، نظريهاز ديدگاه نظري، اين يافته

ملي، از ديدگاه ع دهد که اميد در گفتمان اسلامي، همواره با مسئوليت و عمل پيوند خورده است.کند و نشان ميمي

اي و انههاي رسمدت، طراحي برنامههاي فرهنگي باشد: در کوتاهگذاريتواند راهگشاي سياستنتايج اين پژوهش مي

ترويج دهند؛ و در بلندمدت، ادغام مفاهيم موعودمحور در « تفاوتي مذهبيبي»جاي  را به« انتظار فعال»آموزشي که 

 «.آمادگي براي ظهور»عنوان بخشي از و اجتماعي به هاي توسعه علمي، اقتصاديبرنامه

 است. ي فردريزي براموعودباوري، در گفتمان معاصر انقلاب اسلامي، ديگر فقط اميد به فردا نيست؛ بلکه برنامه
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Abstract 
The political conduct of Imam Riḍā (PBUH) in confronting of Maʾmūn the 
ʿAbbasid caliphate is considered one of the most important and strategic 
junctures in the history of the Imamate. The main problem of this research is to 
explain the model of Imam Riḍā's (PBUH) political activism under the 
conditions of the imposed Wilāyat al-ʿ Ahd (successor to the covenant of the 
Muslims), and the manner of safeguarding the institution of the Imamate in the 
face of the structure of power. Using a descriptive-analytical method and 
relying on historical and ḥadīth sources, and while employing the concepts of 
soft power and religious political activism, the present study, re-reads the 
strategies of Imam Riḍā (PBUH). The findings show that his political conduct 
can be analyzed within the framework of a two-dimensional model consisting 
of "soft resistance" and "intelligent influence." In this framework, the Imam 
(PBUH), on the one hand, by refraining from legitimizing the ʿAbbasid 
caliphate and emphasizing the discourse of the Imamate, preserved the Shiʿi 
identity and authority; and on the other hand, by purposefully utilizing the 
capacities arising from the imposed Wilāyat al-ʿ Ahd, provided the ground for 
spreading intellectual influence and strengthening the social position of 
Shiʿism. This model is considered a prominent example of the strategic 
activism of religion in confronting the structure of political power. 

Keywords: Imam Riḍā (PBUH), Political Conduct (Sīrah), Religious Political 
Activism, Soft Resistance, Intelligent influence, ʿAbbasid Caliphate, 
Maʾmūn the Caliph. 
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 مثابه الگوی کنشگری سیاسی: مقاومت نرم و نفوذ هوشمندانه به

 در عصر مأمون عباسی سیاسی امام رضاۀ سیر تحلیل راهبردی

 Fadaeyanali99@gmail.com .، ايرانشناسي، دانشکده مذاهب، دانشگاه اديان و مذاهب، قموهابيت/ دکتري          علي فدائيان

 13/23/2427: پذيرشـ  23/21/2424: دريافت

 چكيده
ترين مقاطع تاريخ راهبردي و نيتر، از مهمعباسي در مواجهه با خلافت مأمون امام رضاسياسي ة سير

ر شرايط د رضا امامتبيين الگوي کنشگري سياسي  ،اصلي پژوهشة آيد. مسئلشمار ميامامت به
پژوهش حاضر با  .و نحوه صيانت از نهاد امامت در مواجهه با ساختار قدرت استتحميل ولايتعهدي، 

رم و کنشگري ي از مفاهيم قدرت نريگبهره ـتحليلي و با اتکا به منابع تاريخي و حديثي، ضمن  روش توصيفي
که رفتار سياسي آن حضرت  دهديمنشان  هاافته. يکنديمرا بازخواني  سياسي ديني، راهبردهاي امام رضا

تحليل کرد. در اين « نفوذ هوشمندانه»و « ت نرممقاوم»ي متشکل از دووجهدر قالب الگويي  توانيمرا 
ي به خلافت عباسي و تأکيد بر گفتمان امامت، به حفظ بخشتيمشروعسو با پرهيز از از يك چارچوب، امام

 ي ناشي از ولايتعهديهاتيظرفي هدفمند از ريگبهره، با گريدي سو ازهويت و مرجعيت شيعي پرداخت و 
اي مونهنذ فکري و تقويت موقعيت اجتماعي تشيع را فراهم ساخت. اين الگو تحميلي، زمينة گسترش  نفو

 .شوديممحسوب قدرت سياسي ساختار  برجسته از کنشگري راهبردي دين در مواجهه با

سياسي، کنشگري سياسي ديني، مقاومت نرم، نفوذ هوشمندانه، خلافت عباسي، ة ، سيرامام رضا ها:کليدواژه
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 مقدمه

محسوب سياسي شيعه ة تاريخ اسلام و انديش پژوهشي در هايترين حوزهاز مهم سيره سياسي امامان شيعهمطالعة 

بر واکنشي به اقتضائات مقطعي زمانه نبوده، بلکه بر مبناي منطقي راهبردي و مبتني سياسي آنان صرفاً کنشزيرا ؛ شوديم

با خلافت  ي آنزمانهمو  امامت امام رضا عصردر اين ميان،  است. تهگرف شکلالگوي خاصي از تعامل دين و قدرت 

مشروعيت  . اين دوره با بحرانديآيمشمار بهمقاطع تاريخ تشيع  نيسازترسرنوشتو  نيترمأمون عباسي، يکي از حساس

 261صق، 2423؛ عاملي، 426، ص3ق، ج2423مسعودي، ) خلافت عباسي در پي منازعه ميان امين و مأمون همراه بود

ت در ي علني از جايگاه ممتاز امامريگبهرهدر ميان خلفا، مأمون عباسي را به  بار نينخست(، بحراني که براي 216-217 و

 .(233و  212، ص 2333)مطهري،  ي مشروعيت سياسي حکومت سوق دادبازسازراستاي 

در با ساختار قدرت عباسي  امام رضا تبيين چگونگي مواجهه اريخيت برههاصلي در تحليل اين ة مسئل

ي بخشتيمشروعبه ادغام نهاد امامت در سازوکار  توانستيمعهدي است؛ شرايطي که شرايط تحميل ولايت

چگونه توانست بدون ورود به تقابل نظامي  امام رضا آن است که پژوهش يمحور . پرسشخلافت منجر شود

بدون اعطاي مشروعيت ديني به حکومت، از جايگاه امامت صيانت کرده و زمينة گسترش گفتمان  حالنيدرعو 

در مواجهه  ، پژوهش حاضر در پي تبيين منطق کنشگري سياسي امام رضااساس نيا برشيعي را فراهم آورد. 

 هيدلاچنسنجيده، نشان دهد رفتار سياسي ايشان در چارچوب راهبردي  کنديمبا مأمون عباسي است و تلاش 

 است. ليتحل قابلو هدفمند 

مسئله ولايتعهدي، در آثار تاريخي  ژهيوبه، ابعاد مختلف عصر امام رضادهد که نشان ميبررسي ادبيات موجود 

 . مطالعات متعددي به بررسي ابعاد تاريخي و سياسي ولايتعهدي امام رضاقرار گرفته است توجه موردو سياسي 

و نيز رسول  الرضا للإمام السياسية الحياة مرتضي عاملي درجعفرديس ژهيوبهر بخشي از اين مطالعات، د اند.پرداخته

با اتکا به منابع تاريخي، سياست مأمون در پيشنهاد ولايتعهدي را  شيعه امامان سياسيـ  حيات فکريدر  جعفريان

شماري  . همچنيناندخلافت ارزيابي کردهسياسي مشروعيت  بازسازي جريان علوي و مديريت براي تلاشي هدفمند

تمرکز  معرفتي امام مرجعيتکلامي، اجتماعي و فرهنگي اين دوره و نقش مناظرات علمي و ابعاد ها بر پژوهش از

 را به امام سياسيهاي يا کنش دارند وا رويکردي توصيفي ياين مطالعات  ي ازتوجهقابلبخش  حال،اند. بااينداشته

 هنوز چارچوبي منسجم براي تحليل کليت کنش سياسي امام رضا رونيازا؛ اندتحليل کردهو جزئي ك صورت منف

 در قالب يك الگوي راهبردي جامع ارائه نشده است.

 هايرفتاره مجموعکه بتواند  دانست تحليليچارچوبي فقدان  توانيمموجود را ، خلأ اصلي در ادبيات اساس نيا بر

کند. اهميت پژوهش حاضر از همين نقطه ناشي  تبيينراهبردي  و ي نظرييرا در قالب الگو سياسي امام رضا

تاريخ  از ترقيدقافزون بر ارائه درکي  تحليلي، مفاهيم در چارچوب بازخواني سيره سياسي امام رضاشود؛ زيرا مي
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ويژه . اين مسئله بهآورديفراهم م پيچيده سياسي در شرايطرا دين و قدرت هاي تعامل ميان الگوفهم امکان ، امامت

ت نظري ظرفي، از و کنشگري ديني قدرت نرم مباحث معاصر مرتبط با مشروعيت، سياسي اسلام وة انديشة حوز در

 .برخوردار استي توجهقابل

موردي  هاياي از واکنشرا نه صرفاً مجموعه نوآوري پژوهش حاضر در آن است که سيره سياسي امام رضا

رفتار  ،در اين چارچوب .کندتحليل مي منسجم دوسويه و يك الگوي راهبردي مثابه، بلکه بهت عصر مأمونبه تحولا

ه ترتيب ي که بامؤلفه دو؛ شوديمتبيين « نفوذ هوشمندانه»و « مقاومت نرم» مکملة بر اساس دو مؤلف سياسي امام

 ي سياسي براي گسترش گفتمان امامت هستند.هافرصتي هدفمند از ريگبهرهناظر بر صيانت از مرجعيت ديني و 

اي برجسته از کنشگري سياسي با خلافت مأمون، نمونه رضا امام تعامل که دهد نشان کوشدمي پژوهش حاضر

و حتي  عنوان الگويي نظري براي تحليل رفتار سياسي ائمهتواند بهآگاهانه و عقلاني در سنت تشيع است که مي

 .استفاده قرار گيرد ديني در جوامع اسلامي معاصر موردبازانديشي کنش 

 . مباني نظري پژوهش3

مستلزم تبيين نظري اين « نفوذ هوشمندانه»و « مقاومت نرم»در چارچوب مفاهيم  سياسي امام رضا کنشتحليل 

در ادبيات « مقاومت نرم»است. ازآنجاکه مفهوم  ة اطهارائم و سنت کنشگري اسلامسياسي مفاهيم در بستر انديشة 

 ي از برخي مفاهيم نزديكريگبهره نشده،ي بندصورتيك چارچوب نظري مستقل  صورته بهنوز اسلامي معاصر 

ناسبي ظرفيت م جوزف ناي« قدرت نرم»در اين ميان، نظرية  در فهم ابعاد آن راهگشا باشد. توانديم در علوم سياسي

بنايي تحليلي م توانديمو  کنديفراهم م را اثرگذاري غيرقهرآميز و فرهنگي در مناسبات قدرت براي تبيين سازوکارهاي

، يحاتترج رب ياثرگذاري توانايبه قدرت نرم  ،نايبر اساس ديدگاه . تلقي شود براي بازخواني رفتار سياسي امام رضا

؛ ظرفيتي که بر خلاف شوديماز طريق جاذبه، اقناع و مشروعيت هنجاري اطلاق و رفتارهاي کنشگران  هانگرش

الگوهاي  و هاارزشي مادي نيست، بلکه از منابعي همچون فرهنگ، هامشوققدرت سخت، متکي بر اجبار فيزيکي يا 

 .(71–72ص ،2333)ناي،  شوديمرفتاري مشروع تغذيه 

دانست  حورمتيهوو  زيرقهرآميغي کنش اگونهسياسي شيعه، ة ر انديشد توانيمرا « مقاومت نرم»، اساس نيا بر

، کنديمي فرهنگي، اعتقادي و گفتماني، در برابر سازوکارهاي سلطه سياسي و فرهنگي عمل هاتيظرفکه با اتکا به 

نه تصرف مستقيم قدرت، بلکه صيانت از هويت ديني، حفظ استقلال فکري جامعه و به چالش  ،هدف اين نوع مقاومت

اسداري عنوان پمعناي تقابل نظامي، بلکه بهدر اين چارچوب، مقاومت نه به کشيدن مباني مشروعيت سلطه است.

اي هبر اساس آموزه و دشوهاي الهي در برابر سلطة سياسي و فرهنگي تعريف ميآگاهانه از هويت ديني و ارزش

اعتقادي  هايظرفيت بر هيتک که با است فرهنگي ـ ياز کنش سياس ياگونه، مقاومت نرم، ة اطهارقرآني و سيرة ائم

 پردازد و ضمن حفظ استقلالزا با ساختارهاي سلطه ميبخش و دروناي تدريجي، آگاهيو گفتماني جامعه، به مواجهه
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در اين چارچوب،  .(36–31تا، صخميني، بيموسوي انجامد )ر.ك: گران مييت سلطهفکري امت، به تضعيف مشروع

اي برجسته از تحقق اين منطق است که از طريق ابزارهاي فرهنگي و فکري، در مسير نمونه سيرة سياسي امام رضا

 .گرفته است صيانت از هويت شيعي و گسترش گفتمان امامت شکل

. برخوردار است قرآني يهاآموزهي عميق در اپشتوانهاز  ظلم و انحراف سلطه، رابردر سنت اسلامي، مقاومت در ب

و نيز  (،242: نساء) «لنَ يجَعلََ اللهُّ للِکافرِينَ علَىَ المؤُمنِينَ سبَيلاً وَ»نفي سلطه کفار بر مؤمنان يي همچون هاآموزه

 راهبردي صبر، (223: هود) «ولَاَ ترَکْنَوُا إلِىَ الَّذيِنَ ظلَمَوُا فتَمَسََّکمُُ النَّارُ»و اتکا به ستمگران  شيهرگونه گرا يبر نف ديتأک

مران: ع)آل و تهديد مثابه تاکتيك حفظ موجوديت در شرايط فشار(، تقيه به211استراتژي پايدار )نحل:  يك عنوانبه

که  آورنديمچارچوبي را فراهم  (217هاي باطل )نحل: مقابله نرم با قدرت عنوان ابزاربهو معرفتي (، و جهاد علمي 13

در شرايطي که امکان رويارويي  ،اساس نيا بر اسلامي دانست.ة آن را بنيان هنجاري مقاومت در انديش توانيم

ت و هدايت از طريق حفظ استقلال فرهنگي، صيانت از شريع ة اطهارائممستقيم سياسي يا نظامي وجود نداشت، 

که بيش از هر چيز بر بازتوليد مشروعيت ديني و حفظ  کردنديمالگوي خاصي از مقاومت را دنبال  ،جامعهفکري 

 .(314ص ،ق2423)عاملي،  هويت امت استوار بود

تدريجي بر  تأثيرگذاري از طريقاز کنش سياسي غيرمستقيم است که  ياگونه ناظر به «نفوذ هوشمندانه»مفهوم 

سمي ي تمرکز بر تصرف رجا به. در اين الگو، کنشگر سياسي کنديمي اجتماعي عمل هايريگباورها و جهتت، ادراکا

کار ي مشروعيت و افريگشکل نديفراي فکري، فرهنگي و ارزشي، بر هاهيسرماي از ريگبهرهبا  کوشديمقدرت، 

هاي از فرصت امام رضا هدفمندگيري معناي بهرهبه رضوي سيرة در هوشمندانه نفوذ ،نيبنابراد. عمومي تأثير بگذار

 توسعه مرجعيت معرفتي و تقويت گفتمان امامت است.سياسي براي 

 توانيمرا  بر اين فرض استوار است که کنش سياسي امام رضا ، چارچوب نظري پژوهش حاضراساس نيا بر

ده تشکيل ش «نفوذ هوشمندانه»و « ت نرممقاوم»مکمل ة در قالب يك راهبرد دووجهي تحليل کرد که از دو مؤلف

است. در اين الگو، مقاومت نرم کارکردي هويتي و صيانتي دارد و بر حفظ استقلال مرجعيت ديني، صيانت از هويت 

فتماني داشته ي و گاتوسعهشيعي و نفي مشروعيت خلافت عباسي متمرکز است؛ در مقابل، نفوذ هوشمندانه کارکردي 

گسترش نفوذ اجتماعي و فکري گفتمان ة ي موجود در ساختار قدرت، زمينهافرصتي هدفمند از ريگبهرهو از طريق 

. از اين منظر، اين دو مؤلفه نه در تقابل با يکديگر، بلکه در قالب يك منطق راهبردي واحد سازديمامامت را فراهم 

و  شيدهکهاي مشروعيت آن را به چالش ضمن پرهيز از تقابل مستقيم، از درون ساختار قدرت، بنيان، و کننديمعمل 

 .دندهالگويي نظري براي بازخواني نسبت دين و قدرت در شرايط پيچيدة سياسي جوامع اسلامي معاصر ارائه مي

با « نفوذ هوشمندانه»و « نرممقاومت »شدن ميان راهبردهاي  ، تمايز قائلدر تحليل سيرة سياسي امام رضا

چراکه اين مفاهيم اگرچه در ظاهر ممکن است ؛ بسيار حائز اهميت است« سکوت»و « تقيه»مفاهيم مشابهي چون 
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، در مفهوم کلاسيك خود« تقيه» زيرا؛ هاي اساسي دارندداراي وجوه اشتراکي باشند، اما در ماهيت و کارکرد، تفاوت

؛ 424، ص27ج ،ق2424 منظور،ندر شرايط خطر متمرکز است )اب« خودسانسوري»و « سازي عقيدهپنهان»بيشتر بر 

ويژه در بحث ولايت و به، که مقاومت نرم امام رضادرحالي. (12ص ،ق2424؛ انصاري، 231ص ،ق2424مفيد، 

ملاً فعالانه ي کاسازي نبود، بلکه رويکردبر پنهانتنها مبتنيرهبري جامعه با وجود تمام مخاطرات براي آن حضرت، نه

بردند، گرچه در برخي امور از تقيه بهره مي ة اطهارائم و اساساً و افشاگرانه در قالب توليد گفتمان و روشنگري داشت

صورت  حتي در مواجهه با خطرات جدي، به ،اثبات حقانيت خود در رهبري امت و جانشيني پيامبرة اما در زمين

خوبي گواه بر اين بهنيز  ( و سيره سياسي امام رضا313-311ص ،ق2423 املي،)ع کردندآشکار و صريح اقدام مي

 ؛بوداي در کار نمطلب است. از سوي ديگر، نفوذ هوشمندانه نيز اگرچه ظاهري مشابه تقيه داشت، اما درواقع تقيه

چراکه علاوه بر پذيرش مشروط ولايتعهدي پس از اکراه و اجبار، آن حضرت به بهترين وجه از اين موقعيت تحميلي 

ترين امتياز استفاده نمود، بدون آنکه کوچك بيتاهل ديني و سياسي براي پيشبرد اهداف الهي و تثبيت مرجعيت

تفسير « الانفع»و « گيريعدم موضع»معناي  بهنيز در تحليل سياسي معمولاً« سکوت»عقيدتي به حکومت بدهد. 

دهد که ايشان در عين پذيرش نشان مي اما بررسي سيرة امام رضا، (42،37،34ص ،2422زاده اربط، )يوسف شودمي

صحنة  گيري ازخلاف سکوت که نوعي کناره گاه مواضع خود را پنهان نکردند. بنابراين، برظاهري ولايتعهدي، هيچ

 راهبردهاي امام رضا ،ديگرعبارتدار بود. بهکاملاً فعالانه و جهت شود، راهبردهاي امام رضاسوب ميسياسي مح

با رويکردي حفاظتي از هويت ديني جامعه در برابر تلاش عباسيان « مقاومت نرم»داراي ماهيتي دوگانه و پويا بود. 

ترش با رويکردي تهاجمي، به گس« نفوذ هوشمندانه»کرد و براي ادغام و تأثيرگذاري فرهنگي و سياسي صيانت مي

خلاف تقيه و سکوت که رويکردي انفعالي  انجاميد، بردر ساختار حکومت و جامعه مي بيتنفوذ فکري و علمي اهل

دهندة کنشي فعال و هدفمند در عرصة سياسي است و اين امر ضرورت نشان دارند، بنابراين راهبردهاي امام رضا

 سازد.مند را آشکار ميرة ايشان در چارچوبي نوين و نظامبازخواني سي

 مقاومت نرم .7

 باکه  است محورفرهنگ راهبردي و هايکنشاز  يامجموعه، برآمده از در سيرة سياسي امام رضا مقاومت نرم

ي قدرت هامؤلفهيي از نظام سياسي عباسي و صيانت از مباني معرفتي امامت، از طريق کاربست زداتيمشروع هدف

 .رفتيپذيمنرم صورت 

رهنگي هاي فاستوار بود و از ظرفيت« بخشيآگاهي»و « اقناع»محور دو خلاف تقابل مسلحانه، بر  اين راهبرد، بر

در برابر  مقاومت نرم امام رضا. (232-231ص ،2333برد )مطهري، با سلطة سياسي بهره مي مواجههو ديني براي 

 راهبردي سنجيده و الرشيد تا شهادت آن حضرت استمرار يافت، نموداردرگذشت هارونحکومت عباسي، که از زمان 

فظ محور و فرهنگي، ضمن حهاي غيرمستقيم، آگاهيمستمر در مواجهه با ساختار قدرت بود. اين الگو، در قالب کنش
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 ليلتح پژوهش براين مرکز حال، تهاي متنوعي بروز يافت. بااينصورت ، بهبيتاصول امامت و استقلال فکري اهل

اي که نمودهاي عيني اين مقاومت در سيره است؛ دوره مأمون عباسي عصرهاي اين رويکرد در ترين جلوهبرجسته

هت ج. در اين راستا، واجد ظرفيت تحليل است« مقاومت نرم ديني» مثابه پارادايمبه ،اجتماعي امام رضاـ  سياسي

به شرح  هاي مأمونسياست مواجهه بادر  امام مصاديق کليدي کنشگري نرم برد،تر ابعاد اين راهدقيقبازشناسي 

 شود:زير بررسي مي

 امتناع اوليه از پذيرش حرکت به مرو و پذيرش خلافت و ولايتعهدي. 7ـ3

 نبراي عزيمت به خراسامأمون، در امتناع اوليه ايشان از پذيرش دعوت  استيس با رضا نخستين تقابل راهبردي امام

 ،ق2421، )کلينيحور تداوم داشت ميك سازوکار مقاومت عنوانبهمتبلور شد؛ کنشي که تا لحظه اجبار به پذيرش، 

پيشنهاد ظاهري با رويکردي فعالانه و قاطع،  در گام بعدي، امام رضا. (33، ص6ج ،ق2424؛ مجلسي، 433، ص2ج

( و در نهايت نيز در پذيرش مقام 136-137ص ،ق2423)عاملي،  بر پذيرش منصب خلافت را رد کردندمبنيمأمون 

، 1ج ،ق2313صدوق، ) اينکه با حصول شرايط اجبار، ناگزير از پذيرش آن شد تا ستنکاف نمودولايتعهدي، ابتدا ا

عنوان وليعهد مسلمين و در سنه دويست و يك هجري با آن حضرت به (213، ص43ج ،ق2423؛ مجلسي، 233ص

تا، ؛ مسعودي، بي441، ص3، جق2423؛مسعودي، 774، ص3، جق2331)طبري،  ت شددر خلافت مأمون عباسي بيع

با اتخاذ کنشي هوشمندانه، بستري فراهم ساختند تا ماهيت دستوري  مواجهات، امام رضا. در هر يك از اين (321ص

حضرت  حرکت باب در و اجبار حاکم بر تصميمات ايشان، براي مخاطبان و ناظران بيروني به وضوح قابل درك باشد.

و تأکيد صريح بر عدم امکان بازگشت  حالتي خاص،بروز ، که با از مدينه به مرو، نحوه وداع ايشان با حرم پيامبر

در پذيرش آن دلالت  مثابه يك کنش نمادين سياسي، به وضوح بر ماهيت قهري اين سفر و اکراه امامهمراه بود، به

همچنين، حرکت حضرت به سمت مرو . (221، ص43ج ،ق2423 ؛ مجلسي،121، ص1ج ،ق2313)صدوق، داشت 

 شد،مي انجام خانواده اهل و همراهان با بايد معمولاً ي، کهطبيعي چنين سفررغم خواست مأمون و اقتضاي علي

اند، بيت، که خود ايشان آن را متذکر شدهوضعيت وداع حضرت با اهلگرفت،  صورت همراهانشان بدون و تنهاييبه

؛ قطب راوندي، 62، ص1ج ق،2421؛ طبرسي، 123، ص1ج ق،2313)صدوق،  کنداين حقيقت را تأييد مينيز 

، 1ج ق،2332؛ اربلي، 343صق، 2423؛ طبري صغير،342، ص4ج ق،2313شهرآشوب،  ؛ ابن363، ص2ج ق،2423

که براي دوش کرد، بلحاکميت را مخخواني تنها نيتسازي سياسي نهرويکرد، در فرايند گفتمان اين. اتخاذ (327ص

ين گزاره تا سياسي بوده است، اة ارادة اجتماعي شيعيان اين حقيقت را تثبيت نمود که عزيمت ايشان فاقد مؤلفة بدن

ل عنوان يك محور قطعي تقابهاي ياران نزديك حضرت، اجباري بودن هجرت ايشان بهآنجا پيش رفت که در تحليل

 ؛ مجلسي،127، ص21ج ،ق2423؛ حر عاملي، 242، ص1ج ،ق2313وق، )صد با مأمون، به صراحت تبيين گرديد

با پيشنهاد ظاهري )عاملي،  در خراسان و مواجهه استقرار امام (. در مرحله بعد، پس از242، ص43ج ،ق2423



11                          , 3150پاييز و زمستان ، 36، پياپي دوم ، شمارههجدهمسال 

و اين ، با اتخاذ موضعي قاطع، اين پيشنهاد را رد کردند خلافت از سوي مأمونتفويض ( 136-137ص ،ق2423

به مرو، ابتدا مأمون  پس از آمدن اماماستمرار يافت. بيش از دو ماه  اصرار و انکار ميان مأمون و امام رضا کشاکش

اما آن دو با امتناع حضرت  ،عرضه کرد با فرستادن فضل بن سهل و برادرش حسن بن فضل اين مطلب را به امام

تا اينکه ، (474ص ،ق2411)ابوالفرج اصفهاني،  داشتمواجه شدند و تهديد آنها نيز در پذيرش اين پيشنهاد اثري ن

 آن را نپذيرفت را مطرح کرد، اما باز هم امام خود مأمون پيشنهاد خلع خود و عطاي رداي خلافت به امام رضا

مأمون  در نهايت و در جريان اين اصرار و انکار در باب پذيرش خلافت، امام .(474ص ،ق2411)ابوالفرج اصفهاني، 

 يا آنکه از پيشنهاد ،بستي قرار داد که يا مجبور شود از اساس منکر حق خلافت براي خود و اجدادش شودبن را در

توست و خدا آن را  اگر اين خلافت از آن»: نظر کند، آن حضرت خطاب به مأمون فرمودندصرف خلافت به امام

وشانده از تن به در آوري و آن را به ديگري بسپاري، اي را که خداوند بر تنت پبراي تو قرار داده است، روا نيست جامه

ص  ،2316)صدوق،  «پس روا نيست چيزي را که از آن تو نيست به من واگذاري...و اگر خلافت از آن تو نيست، 

، 21ج ،ق2423؛ حر عاملي، 363، ص4ج ،ق2313؛ ابن شهرآشوب، 113، ص1ج ،2317 ؛ فتال نيشابوري،63

 البته پيشنهاد واگذاري خلافت به امام. (213، ص43ج ،ق2423؛ مجلسي، 433، ص4ج ،ق2422؛ بحراني، 123ص

آن  قبل از ،گونه که ولايتعهدي را به آن حضرت تحميل کردچراکه اگر چنين بود، همان؛ از جانب مأمون جدي نبود

 ،ق2423)عاملي،  توانست همين کار را انجام دهد و حضرت را مجبور به پذيرش آن کندمي نيز نسبت به خلافت

ولو با اجبار، خود  ،داداين کار را انجام مي قطعاً ،قصد مأمون در واگذاري خلافت جدي بود ( و اگر واقعا133ً-137ص

با ميل و  هرگز؛ «لسَتُْ أفَعْلَُ ذلَكَِ طاَئعِاً أبَدَا»د: گفته خطاب به مأمون فرمودنضرت نيز پس از ارائه استدلال پيشح

؛ ابن شهرآشوب، 113، ص1ج ،2317؛ فتال نيشابوري، 63ص، 2316)صدوق،  ا قبول نخواهم کردکاري ررغبت چنين 

، 43ج ،ق2423؛ مجلسي، 433، ص4ج ،ق2422؛ بحراني، 123، ص21ج ،ق2423؛ حر عاملي، 363، ص4ج ،ق2313

خلافت، مأمون در باب  گو و يقين مأمون از موضع امام رضاوکه گواهي بر اين مدعاست، پس از اين گفت، (213ص

پيشنهاد ولايتعهدي کن حضرت در ابتدا با يرا مطرح کرد، ل هدي بر امام رضاعبر عرضه ولايتقصد اصلي خود مبني

، 1ج ،2317نيشابوري، ؛ فتال 63ص ،2316)صدوق،  نيز موافقت ننمود تا اينکه با تهديد صريح مأمون مواجه شد

؛ 433، ص4ج ،ق2422؛ بحراني، 123، ص21ج ،ق2423ي، ؛ حر عامل363، ص4ج ،ق2313؛ ابن شهرآشوب، 113ص

که خود حضرت در ( و زماني ولايتعهدي را پذيرفت که مجبور به آن شد، چنان213، ص43ج ،ق2423مجلسي، 

، 1ج ،ق2313)صدوق،  اندمواجهه با سؤال برخي از علت پذيرش ولايتعهدي مأمون، به اين اجبار تصريح نموده

، 1ج ،ق2427؛ حويزي، 236، ص43ج؛ 161، ص21ج ،ق2423؛ مجلسي، 72، ص6ج ،ق2424؛ حر عاملي، 233ص

از زمان فراخوانده شدن به خراسان تا پذيرش ولايتعهدي، مصداق بارز  امام رضا کنش هايدرنتيجه، . (431ص

رد و ايشان در برابر قدرت مأمون است؛ مقاومتي که مشروعيت حکومت را از همان آغاز زيرسؤال ب« مقاومت نرم»
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نه از موضع انفعال، بلکه از موضعي آگاهانه و استراتژيك، با ابزارهاي غيرمستقيم و اخلاقي در  نشان داد که امام

برابر فشار سياسي ايستادگي کرده است. امتناع اوليه، تأخير در پذيرش پيشنهادهاي ظاهري و مديريت هوشمندانه 

تدار امامت گذارد که هم اقهاي ديني را به نمايش مييبندي به ارزشروابط با مأمون، ترکيبي از عقلانيت سياسي و پا

هاي مشروعيت حاکميت را آشکار ساخته است. اين رويکرد، الگويي روشن براي مواجهه را حفظ کرده و هم محدوديت

ت سياسي، در تلفيق بين حکم دهد و بر ظرفيت امامهاي مقتدر در شرايط فشار و اجبار ارائه ميمشروع با حکومت

 .کندپايبندي به اصول ديني و آگاهي تاريخي تأکيد مي

 پذيرش مشروط ولايتعهدي. 7ـ7

ناچار به قبول اين منصب شدند، اما با تعيين شروطي مشخص،  هدي، امام رضاعپس از تهديد و اجبار به پذيرش ولايت

 که خود را در پذيرشآن حضرت هنگامي د.شدن اهداف سياسي مأمون از اين طرح را فراهم ساختن اثريبة نيزم عملاً

ن من اي؛ «...سنَُّةرسَمْاً وَ لاَ  أحَدَاً وَ لاَ أنَقْضُُ أحَدَاً وَ لاَ أعَزْلُِ لاَ أوُلَِّي أنَِّي علَىَ ذلَكَِ أنَاَ أقَبْلَُ»: اين امر ناچار ديد، فرمود

تي کس را از کار برکنار نسازم، و هيچ رسم و سنمارم، و هيچکس را به کار نگشرط آنکه هيچ پذيرم، به)پيشنهاد( را مي

؛ 442، ص4ج ،ق2422؛ بحراني، 242، ص1ج ،ق2313؛ صدوق، 162، ص1ج ،ق2423)مفيد، « را دگرگون نکنم...

مؤثر  نحوي را ترسيم نموده و به امام رضا يخط قرمزها يخوباين شروط به. (232، ص43ج ،ق2423مجلسي، 

هدي صرفاً يك توافق ظاهري بوده و آن حضرت تعکرد، و نشان داد که پذيرش ولايمشروعيت مأمون را تحديد 

 برداري سياسي خلافت از اين واقعه را محدود ساختند.درواقع با اين اقدام، امکان بهره

 سازيمناظرات علمي و افشاي مشروعيت. 7ـ3

بود که در مناظرات علمي  فعال ايشان در مقابل حکومت عباسي، حضور از مقاومت نرم امام رضا يديگرة جلو

، و هدف ابطال جايگاه علمي و الهي امام رضا . مأمون باشديمتدارك ديده  توسط مأمون افتهيسازمانبه طور 

ملي، )عا ردکياي مدرنتيجه تضعيف مبناي فکري امامت در مذهب شيعه، اقدام به برگزاري مناظرات علمي گسترده

 ،دشي( و به حدي بر اين دسيسه خود اميد بسته بود که اگر حتي در يك مورد از آنها موفق م317ص ق،2423

عف و از اين ض داشتيعنوان حجتي نگه مبلکه او را به ،کرديرا از سيستم حکومت حذف نم آن حضرتتنها نه

ژه معتزله را ويهاي مختلف، بهفرقهة دانشمندان برجست، او متکلمان و برديعلمي عليه حضرت و شيعيانش بهره م

ولو براي  ،را در مقام استدلال تا با طرح دشوارترين مسائل، امام آورديم هم هاي اسلامي گرداز سراسر سرزمين

 ق،2423کاهد )عاملي،  منزلت او را در ميان علما و مردم فرو بتواند از اين طريق تادرمانده سازند  مرتبهكي

 ق،2423؛ مجلسي، 474ص ق،2333هاي تاريخي ازجمله کلام شيخ صدوق )صدوق، گزارش حالنيباا. (311ص

، 1ج ق،2313(، روايت ابراهيم بن عباس )صدوق، 313، ص1ج ق،2411؛ جزائري، 213، ص43ج؛ 342، ص22ج

، 4ج  ق،2313؛ ابن شهرآشوب، 63، ص1ج ق،2421؛ طبرسي، 113، ص2ج ،2317؛ فتال نيشابوري، 232ص
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؛ 343، ص4ج ق،2422؛ بحراني، 121، ص6ج ق،2423؛ حر عاملي، 326، ص1ج ق،2332؛ اربلي، 372ص

، 43ج ق،2423؛ مجلسي، 133، ص1ج ق،2313( و کلام اباصلت هروي )صدوق، 32، ص43ج ق،2423مجلسي، 

ود و نصارا تا دهريان در تمامي مناظرات با اديان و مکاتب گوناگون، از يه ( حاکي از آن است که امام رضا132ص

، برتري علمي خويش را آشکار ساخت و همگان را با حجت و برهان مغلوب آن حضرت و فرق اسلامي مخالف

 ق،2333حتي در يك مورد )صدوق،  کردن ناتواني و جهل امام نمود، درنتيجه مأمون که اميد داشت با آشکار

 ق،2422اعتباري )طوسي، خلع و بية ني، زم(313ص ق،2423؛ عاملي، 422، ص1ج ق،2423؛ طبرسي، 441ص

؛ 321، ص43ج ق،2423 ؛ مجلسي،33، ص1ج ق،2423؛ بحراني، 333، ص4ج ق،2313؛ ابن شهرآشوب، 17ص

جاي تضعيف، موجب ( او را فراهم کند، در تحقق اين هدف ناکام مانده و تلاش او به313ص ق،2423عاملي، 

که مردم  تا جايي (313-317ص ق،2423 در ميان مسلمانان گرديد )عاملي، تثبيت جايگاه علمي و معنوي امام

؛ حر 133، ص1جق، 2313)صدوق،  خواندنديتر از مأمون براي خلافت مصراحت او را شايستهبهدر محافل خود 

، 1ج ق،2313برانگيخته )صدوق،  شيپ از شي(، امري که حسد و خشم مأمون را ب342، ص4ج ق،2417عاملي، 

و  (423، ص1ج ق،2411؛ جزائري، 132، ص43ج ق،2423؛ مجلسي، 471، ص4ج ق،2422 ؛ بحراني،133ص

هاي جديدي به کار گيرد تا او را از نظر ها و استراتژي، روشناچار شد براي مقابله با امام هايپس از اين ناکام

 (.332-332ص ق،2423اجتماعي، رواني و حتي جسمي تضعيف کند )عاملي، 

در برابر حکومت عباسي « مقاومت نرم» بارز در مناظرات علمي، مصداق فعال امام رضا مشارکت ،ساننيبد

را  مأمون يسازتيمشروعة تنها پروژ، نههاي منطقي امامکه ضمن تثبيت برتري علمي و استدلال رويکردي ؛بود

ايستگي ش در نهايت اين مناظرات کرد. ديني تقويت اصيل مرجعيت عنوانبهرا  ناکام گذاشت، بلکه گفتمان امامت

معطوف ساخت و با تقويت گفتمان انتقادي، مرجعيت ديني  و پيشينيان ايشان به امام رضا انحصاري رهبري امت را

 را در برابر قدرت سياسي بازتعريف نمود.

 نفوذ هوشمندانه .3

هاي تحميلي موقعيتاز بسترها و  محورتيعاملي ريگبهرهبر مبتني نفوذ هوشمندانه در سيرة سياسي امام رضا

فراتر از يك کنش انفعالي، متکي بر درك استراتژيك از  است. اين راهبرد، ساختار قدرتحاکميت براي مداخله در 

ضمن صيانت از اصول  امام چارچوب،در اين  ي ساختاري است.هافرصتاقتضائات سياسي و استفاده حداکثري از 

ي عاريتي حکومت عباسي براي واسازي مباني مشروعيت هاتيظرفدسي مرجعيت ديني، از بنيادين امامت و ساحت ق

ي گفتماني امامت بهره جستند. درواقع ولايتعهدي تحميلي براي آن حضرت، نه يك غايت، بلکه هاهيپاآنان و تحکيم 

 قدرت عباسي بود. ليراصيغي حاکميت و افشاي ماهيت هاهيلاابزاري براي نفوذ در 

 :ي زير تبيين نمودمحورهادر  توانيمرا  د اين نفوذ هوشمندانهابعا
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 اسلاماصيل  گيري از جايگاه رسمي براي نشر معارفبهره. 3ـ3

مون، مأ توسط افتهيسازمان ايمناظره يهادر نشست ژهيوعنوان وليعهد، بهاز موقعيت خود در خراسان به امام رضا

. در طول دوره ولايتعهدي، چه در گرفتبهره  بيتمعرفي جايگاه اهل طور مؤثر براي نشر معارف توحيدي وبه

 بياني صريح و ، حضرت باشديمپا  برکه به درخواست ديگران  حافليمأمون و چه در م نظر موردمجالس رسمي 

 موقعيت . اينکرديمعرضه  گوناگون تشيع را در موضوعاتمکتب اسلامي و مباني  اصيل هايآموزه مستدل

ظارت ن وجود باحاصل بستر رسمي و ساختارمندي بود که دستگاه خلافت فراهم آورد؛ بستري که  فرد،بهمنحصر

ي خويش را فراتر از محافل محدود هاآموزهفراهم ساخت تا  حاکميت، ناخواسته امنيت گفتماني لازم را براي امام

ي سازيخنثاز پوشش رسمي حکومتي براي  عمومي و مستدل عرضه کند. در حقيقت امام صورت بهپيشين، 

اس کلان، ي، دستيابي به آن در مقيساختار حکومتي جريان تشيع بهره برد؛ بستري که بدون اين محدودسازاستراتژي 

 .نموديمبراي حضرت ناممکن 

 نيب و وگوي عادي، به مجمعي علمي با ابعاد فرامليها و مناظرات علمي، فراتر از گفتتدريج، اين نشست به

هاي کلامي نسبت به ساير جريان بيتتبديل شد که در آن، جايگاه ممتاز معرفتي و برتري نظام فکري اهل يافرقه

 .صورت عيني و مستدل آشکار گرديد و فلسفي آن عصر، به

نديق ز بر: بيانات حضرت در باب صفات خداوند در برااند ازعبارتشده در اين جلسات طرحمحوري ازجمله مباحث 

 ،ق2423؛ مجلسي، 242، ص2ج ،ق2423؛ حر عاملي، 336، ص1ج ،ق2423؛ طبرسي، 172ص ،ق2333)صدوق، 

مناظره در موضوعاتي چون بداء و اراده الهي با سليمان مروزي که مأمون اميد داشت  ،(217، ص4ج؛ 36، ص3ج

؛ 442ص ،ق2333)صدوق،  بود ابل اماممغلوب سازد، اما نتيجه مغلوبيت خود او در مق اوة به وسيل را بتواند امام

(، 313، ص1ج ،ق2411؛ جزائري، 211، ص43ج؛ 313، ص22ج ،ق2423؛ مجلسي، 422، ص1ج ،ق2423طبرسي، 

؛ مازندراني، 343، ص22ج ،ق2423؛ مجلسي، 427، ص1ج ،ق2423)طبرسي،  قره در باب توحيداحتجاج با ابي

 ،2ج ،ق2313)صدوق،  جبر و تفويض موضوعاحتجاج حضرت با يزيد بن معاويه شامي در  ،(231، ص4ج ،ق2331

و همچنين مناظره با اهل کتاب، مجوس و صابئين در زمينه توحيد، نبوت،  ،(424، ص1ج ،ق2423؛ طبرسي، 214ص

برخي از افراد  کنندگان غالب شد و حتيبر تمامي شرکت خلقت و امثال به اعتراف همگان، قدرت استدلالي امام

، 2ج ،ق2313؛ 421ص ،ق2333 )صدوق، سرسخت، مانند عمران صابي، پس از مناظره با حضرت، به اسلام گرويدند

؛ 133، ص22ج ،ق2423؛ مجلسي، 327، ص4ج ،ق2417؛ حر عاملي، 4227، ص1ج ،ق2423؛ طبرسي، 274ص

 212ص ،ق2333ت انبياء الهي )صدوق، به صورت مستمر در مباحثي چون عصم علاوه بر اين، امام. (213، ص43ج

؛ حر عاملي، 31، ص22ج ،ق2331؛ مازندراني، 416، ص1ج ،ق2423؛ طبرسي، 237، ص2ج ،ق2313؛ 231 و

مقابله با  ،(17ص ،63ج؛ 213، ص43ج؛ 264و  13، ص22ج؛ 41ص ،4ج ،ق2423؛ مجلسي، 441، ص2ج ،ق2423
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 ،(332، ص7ج ق،2417؛ حر عاملي، 117ص، 17ج ،ق2423؛ مجلسي، 433، ص1ج ،ق2423 )طبرسي، عقايد غلات

؛ 433، ص1ج ،ق2423؛ طبرسي، 126، ص2ج ،ق2313 ؛614ص ،2316هاي امام )صدوق، بيان امامت و ويژگي

گو با يحيي بن ضحاك و، ازجمله در گفت( و نقد خلافت خلفاي بعد از پيامبر212، ص17ج ،ق2423مجلسي، 

( به 323، ص11ج ،ق2423؛ مجلسي، 433، ص1ج ،ق2423 سي،؛ طبر132، ص1ج ،ق2313سمرقندي )صدوق، 

 .نشر صحيح معارف اسلام و تشيع پرداختند

واداشت،  هاي ديگران با امامکردن ملاقات اين مناظرات و مجالس، چنان تأثيرگذار بود که مأمون را به محدود

 ،ق2313؛ ابن شهرآشوب، 213، ص1ج ،ق2313 تبع آن، باعث نفرين مأمون توسط حضرت شد )صدوق،امري که به

، 31؛ ج31، ص43ج ،ق2423؛ مجلسي، 242، ص1ج ،ق2423؛ بحراني، 13ص ،ق2422طاووس، ؛ ابن347، ص4ج

عهدي و مجالس مناظره، يتاز جايگاه رسمي ولا امام رضا راهبردي گيري، بهرهسانبدين. (344، ص33؛ ج173ص

در  بيتمعارف اصيل اسلامي و تحکيم جايگاه مرجعيت اهل در راستاي تبييناي شاخص از نفوذ هوشمندانه نمونه

 .رودشمار ميهاسلامي بة جامع سپهر سياسي

 بازتعريف توحيد و تثبيت جايگاه امامت. 3ـ7

در  انفوذ هوشمندانه امام رض يهاجلوه نيازجمله مؤثرتر ،بازتعريف توحيد و تثبيت جايگاه امامت در ميان مسلمانان

آن در شهر نيشابور اتفاق افتاد. مأمون عباسي که از جايگاه اجتماعي و معنوي ة ويژة ي بود که جلودوره حکومت عباس

، براي کنترل نفوذ حضرت در مسير سفر به مرو ،آگاهي داشت يخوبشيعيان به ژهيوبهانان، در ميان مسلم امام رضا

وجود اين  مواجه شوند، اما با آن حضرت هايي باشد که شيعيان کمتري بادستور داده بود حرکت ايشان از راه

را يافته و از ايشان درخواست روايت حديث  ها، در شهر نيشابور هزاران نفر از مردم فرصت ديدار با اماممحدوديت

را بيان فرمودند، « الذهب ةسلسل»دقت و حکمت خاص خود، حديث مشهور  در اين فرصت، با کردند. امام رضا

 و توحيد در خود داشته و مانيا هاي عميقي درباره جايگاه امامت و رابطه آن باحديثي که ضمن زيبايي بيان، آموزه

 نقش مهمي در تثبيت مفاهيم شيعي در خراسان و شرق جهان اسلام ايفا کرد.

اقي، الذهب و سلسله سند آن يك امر اتف ةسلسلدر نيشابور تصادفي بود و نه بيان حديث  نه موقف امام رضا

و  «لا إله إلا الله حصني، فمن دخل حصني امن من عذابي ةکلم»ة آن حضرت در جمعيتي عظيم، با بيان جمل

؛ 222، ص3ج ق،2313؛ ابن شهرآشوب، 237، ص1ج ق،2313)صدوق، « و أنا من شروطها»سپس افزودن جمله 

جايگاه توحيد و ، (66صق، 2361شوشتري، ؛ 273ص ،تايثاني، ب؛ شهيد 34، ص4ج ق،2427جمهور، ابن ابي

در اين موقعيت حساس، بدون پرداختن به فروعات فقهي يا  رضا ولايت الهي خود را آشکار ساخت. امام

ترين اصل دين هدايت کرد و نشان داد تحقق سعادت فردي و اجتماعي تنها برداري سياسي، مردم را به مهمبهره

ري الهي و امامت افراد صالح ممکن است. اين بيان، با تأکيد بر پيوند ولايت و توحيد، اهداف مأمون رهبة در ساي
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ل از اه ،هاي حاضربرآب کرد و حجتي روشن بر تمامي گروهبخشي به خلافت عباسي را نقشبراي مشروعيت

 را درباره امامت و رهبري الهي تثبيت کرد تيبحديث، معتزله و اهل ارجاء ايجاد نمود، و اصول اساسي مکتب اهل

 (.311-326ص ق،2423)عاملي، 

گيري از فرصت حضور گسترده عالمان و محدثان، با بيان حديثي که در در اين موقعيت با بهره امام رضا

و امامت  دتبييني نو از پيوند توحية ظاهر ناظر به توحيد بود، اما در حقيقت ساختار معرفتي و سياسي آن دربردارند

معنا کرد. اين بازتعريف  بيتبود، مفهوم توحيد را از سطح اعتقاد لفظي فراتر برده و آن را در مدار ولايت اهل

سازي سياسي براي خود اي که حکومت عباسي با شعار احياي دين در پي مشروعيتهوشمندانه، در بطن جامعه

با يك  سان امام رضاامامت بازتفسير نمود. بدينة منظوم بود، عملاً توحيد را از انحصار قدرت رسمي جدا و در

را  و امامت نموده شيعي را در شرق جهان اسلام تقويتة شياقدام علمي و کلامي ظاهراً غيرسياسي، بنيان اند

ر دل ايشان دة عنوان شرط اصيل ايمان و توحيد تثبيت کرد، راهبردي که مصداقي روشن از نفوذ هوشمندانبه

 رود.شمار ميرهنگي خلافت عباسي بهساختار ف

 در جامعه بيتاحياي چهره حقيقي اهل. 3ـ3

اي در جامعه از طريق موقعيت رسمي وليعهدي، نمونه بيتبراي احياي چهره حقيقي اهل هاي امام رضاتلاش

تلاش داشت با تضعيف  همواره آيد. مأمونشمار ميشاخص از نفوذ هوشمندانه ايشان در پيشبرد اهداف امامت به

؛ 143ص ،ق2423نزد مردم و شيعيان، مشروعيت خاندان علوي را تنزل دهد )عاملي،  جايگاه اجتماعي و علمي امام

 ،ق2423 ؛ مجلسي،442ص ،4ج ،ق2422؛ بحراني، 114، ص2ج ،2317؛ فتال نيشابوري، 63ص ،2316صدوق، 

علاوه بر برگزاري مجالس مناظره با  او. (144ص ،ق2423؛ عاملي، 366، ص1ج ،ق2411؛ جزائري، 213، ص43ج

عباس را در کرد حق علويان و بنيهاي فردي نيز تلاش ميدر موقعيت، هدف متزلزل ساختن جايگاه علمي امام

؛ مجلسي، 376، ص2ج ،ق2422؛ کراجکي، 31صق ـ ب، 2423 )مفيد، خلافت مساوي يا حتي بالاتر جلوه دهد

کرد، هم در مناظرات ها را خنثي ميهمواره اين نقشه اماماما ، (313ص ،ق2423 ؛ عاملي،343، ص22ج ،ق2423

( و هم مأمون را مجبور به اعتراف به فضل و برتري علويان 474ص ،ق2333ساخت )صدوق، همه را مغلوب مي

در احياي چهره هر کدام از اين امور در کنار ساير کارکردها به نوبه خود نقشي . (313ص ،ق2423نمود )عاملي، مي

ازجمله مواردي که حضرت براي نشان دادن اين جايگاه به خوبي  ،ر جامعه داشتند، در اين مياند بيتحقيقي اهل

 ماجراي نماز عيد است. ،اي داشتاز آن بهره گرفت و بازتاب گسترده

هدف تثبيت مشروعيت سياسي خود و القاي پيوندي صوري ميان خلافت عباسي و امامت علوي، از  مأمون با

شرط عدم دخالت در امور حکومتي،  در آغاز، با استناد به . امامشودامام خواست تا نماز عيد به امامت ايشان برگزار 

و  وط بر آنکه همانند رسول خدامشر ،پذيرفت از پذيرش اين درخواست خودداري نمود، اما با اصرار مأمون
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 شيوه حضور امام .پذيرفت اين شرط را صورت ساده و مردمي در نماز حاضر شود و مأمون به اميرالمؤمنين علي

مراه ه با تکبيرهاي مکرر و حالتي خاشعانه برهنهيسفيد و ساده، حرکت با پاة در اين مراسم که با غسل، پوشيدن جام

متکلفانه و تشريفات رسمي دستگاه خلافت تعارض داشت، بلکه تصويري زنده از سيره نبوي و  تنها با آداب، نهبود

روح اصيل اسلام را در برابر نگاه مردم احيا کرد. واکنش عاطفي و معنوي شديد مردم و سپاهيان که با گريه و پيروي 

 ين نفوذ معنوي چنان گسترده شد که مأمونهمراه شد، بيانگر تأثير عميق اين اقدام در وجدان عمومي بود. ا از امام

و نيز خوف خطر جاني براي خود و اطرافيانش و بلکه براي کل خلافتش، با  بيمناك از گرايش عمومي به امام

، 1جق ـ الف، 2423صادر کرد )مفيد، توصيه وزيرش فضل بن سهل دستور بازگشت ايشان را پيش از اقامه نماز 

و با اينکه  (377-373ص ،ق2423؛ عاملي، 113، ص1ج ،ق2332؛ اربلي، 16، ص1ج ،ق2421؛ طبرسي، 164ص

موردبحث از نظر معنا و ة نماز حضرت با مردم شد، مأمون دريافت که واقعة مانع اقام ،خود او اين پيشنهاد را داده بود

در دل مردم و گستردگي  زيرا هر دو بيانگر جايگاه رفيع امام رضا؛ نيشابور استة سنگ با واقعتأثير اجتماعي، هم

در  پايگاه مردمي اويند. مأمون در اين ماجرا از خطري فراتر از شور عاطفي مردم بيم داشت؛ او نگران بود که امام

 بيتاهل يوس صورت خطابه بر منبر، همان سخن نيشابور را تکرار کرده و با هيئتي پيامبرگونه، افکار عمومي را به

هاي مشروعيت عباسيان را متزلزل سازد و شهر مرو را از مرکز اقتدار آنان به توانست پايهجذب کند، امري که مي

دانست، يتر مزيانزيرا اين اقدام را کم؛ مأمون ترجيح داد امام را از نماز بازگرداند روپايگاهي براي امام تبديل کند، ازاين

 گيريکند و از موضع، حقيقت را آشکارا بيان مييدر هر فرصت بود که امام رضا هاي پيشين او نيز نشان دادهتجربه

در  اي شاخص از نفوذ هوشمندانه امام رضااين رويداد نمونه. (371-377ص ،ق2423صريح هراسي ندارد )عاملي، 

بوي و بازنمايي ه نبطن ساختار سياسي عباسي است، نفوذي که نه از مسير تقابل نظامي، بلکه از طريق احياي سير

 در سطح اجتماعي تحقق يافت. بيتچهره حقيقي اهل

 تقويت هويت شيعي و روحيه مقاومت. 3ـ1

در حکومت عباسي در دوران ولايتعهدي، اهتمام ايشان به بازسازي  هاي نفوذ هوشمندانه امام رضااز ديگر جلوه

حاله فريبنده از عقلانيت و آزادانديشي، در پي استو تقويت هويت شيعي در بستري بود که مأمون عباسي با ظاهري 

گيري با بهره رضا امام. (111-126صق، 2423 در ساختار خلافت عباسي بود )عاملي، اين هويت و جذب امام

عه را که ها و مباني فکري شياز موقعيت جديد خويش و دسترسي به تريبون رسمي خلافت عباسي، توانست آموزه

صورت آشکار مطرح سازد. علاوه بر مناظرات علمي و بيان حديث  شد، بهقيه و خفا بيان ميتة تر در سايپيش

( در 427ص ق،2424 حراني،شعبه ابن) الشريعة جوامعالذهب که به آنها اشاره شد، نگارش اثر ارزشمند  ةسلسل

وگو درباره امامت همچون گفت تبيين اصول عقيدتي و فقهي شيعه در پاسخ به سؤالات مأمون، بيان احاديث بنياديني

( 444ص ق،2412طاووس، ؛ ابن36ص ق،2423؛ صدوق، 233، ص2ج ق،2421)کليني،  با عبدالعزيز بن مسلم
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اين  .(347ص ،2332، حسيني خامنه اي) رودشمار ميازجمله نمودهاي اين نفوذ هوشمندانه فکري و فرهنگي به

خلافت، بار  مند در دستگاهها سانسور و تخريب نظامز دهه، پس ابيترويکرد سبب شد که نام و فضايل اهل

در ميان  بيتترتيب، جايگاه معنوي و اجتماعي اهلاي از جهان اسلام مطرح شود، بدينديگر در سطح گسترده

و جريان فکري شيعه توانست از انزوا خارج گردد، در  مسلمانان احيا گرديد، روحيه و هويت شيعي تقويت شده

تنها رهبران و پيروان تشيع را به سازش فرا نخواند، بلکه موجي با اتخاذ سياستي فعال، نه استا، امام رضاهمين ر

ي ها در انزوا و سختاز دلگرمي و مقاومت فرهنگي را در ميان آنان برانگيخت، مبارزان و شورشگران علوي که سال

اجتماعي و حتي پذيرش نسبي در ميان کارگزاران عباسي ، از احترام به سر برده بودند، در پرتو حمايت ضمني امام

رسيد و قصيده معروف خود  تا جايي که شاعر مبارز و منتقد خلافت، دعبل خزاعي به محضر امام برخوردار شدند

؛ صدوق، 211، ص3ج ق،2423مغربي،  حيون)ابن اموي و عباسي سرود بيت و نکوهش خلافترا در مدح اهل

اثري که در مدت کوتاهي در سراسر قلمرو اسلامي  ،(163، ص1جق ـ الف، 2423مفيد، ؛ 163، ص1ج ق،2313

همچنين نگارش آثار . (341ص، 2332 ،ايحسيني خامنه) انتشار يافت و به نماد فرهنگي نهضت علوي بدل شد

، دشحديثي، کلامي و تاريخي در اين دوره با سرعت بيشتري پيش رفته و باعث گسترش فرهنگ مکتوب شيعه 

نظير خود، فضاي تبليغاتي مأمون با درايت سياسي و ديني بي دهد که امام رضااين تحولات نشان مية مجموع

بخشي به مقاومت فکري و فرهنگي ، تقويت هويت شيعي، و مشروعيتبيتاي براي احياي عزت اهلرا به عرصه

ون قصد داشت از حضور ايشان براي تحکيم در شرايطي که مأم سان، امام رضاپيروان خويش تبديل کرد. بدين

گيرد، با تدبير الهي خود، همان ساختار را به ابزاري براي تعميق هويت تشيع و تثبيت بهاي خلافت بهره پايه

خي دارد، بلکه از تارية تنها جنبگفتمان مقاومت در برابر تحريف ديني و سلطه سياسي تبديل کرد. اين دستاورد، نه

دهد را در برابر قدرت سياسي نشان مي« نفوذ هوشمندانه»و « مقاومت نرم»سي ديني، الگويي از شنامنظر جامعه

 که بعدها در سنت فکري و اجتماعي شيعه استمرار يافت.

 يريگجهينت

 يصرفاً در قالب واکنش توانيرا نم يبا خلافت مأمون عباس که مواجهه امام رضا دهديپژوهش نشان م نيا جينتا

رخوردار بوده ب هيو چندلا يراهبرد ياسيکنش س كيمواجهه از منطق  نيکرد، بلکه ا نييسازشکارانه تب اي يتدافع

 و نينماد هياز سرما ديکوشيم يکه خلافت عباس يطيدر شرا امامآن است که  انگريب يخيشواهد تار لياست. تحل

کمل بر دو مؤلفه ميمبتن يکند، راهبرد يبردارخود بهره ياسيس تيمشروع يبازساز يبرا شانيا ينيد تيمرجع

 .گرفت شيرا در پ« نفوذ هوشمندانه»و « مقاومت نرم»

 يرياز ادغام نهاد امامت در ساختار خلافت جلوگ ،ياز تقابل نظام زيضمن پره بعد مقاومت نرم، امام رضا در

ه ب يبخشتيمشروع يبرا يبه ابزار يتعهديولا ليمانع از تبد ،تيباهل ينيد تيبر استقلال مرجع ديکرد و با تأک
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ور در از حض يناش يهاهدفمند از فرصت يريگآن حضرت با بهره زين وشمندانهشد. در بعد نفوذ ه يحکومت عباس

را  يعيش تيهو يو بازساز تيباهل يو اجتماع يعلم تيمرجع تيگسترش گفتمان امامت، تقو نهيمرکز قدرت، زم

بر افکار  يذاررگيو تأث ،ينيد يو رهبر ديتوح انيرابطه م فيامامت، بازتعر يمبان نييتب ،يفراهم ساخت. مناظرات علم

 راهبرد دانست. نيا يهاجلوه نيتراز مهم توانيرا م يعموم

ن آ هيهدف اول رغميمأمون، عل يتعهديولا استياز آن است که س يپژوهش حاک يهاافتهي، اساس نيا بر

 يو اجتماع يتوسعه نفوذ گفتمان يبرا يخلافت، در عمل به بستر تيمشروع يو بازساز يعلو انيکنترل جر يبرا

و  ياسيس تيمحدود طيدر شرا يحت تواننديم ينيکه کنشگران د دهديامر نشان م نيشد. ا ليتبد امام رضا

 يندهايبر فرا ن،يو نماد يمعرفت ،يفرهنگ يهاتياز ظرف يريگبهره قيبه قدرت، از طر ميمستق يعدم دسترس

 اثرگذار باشند. يبه افکار عموم يدهو شکل يسازتيمشروع

در مواجهه با ساختار قدرت دانست؛  ينيد ياز کنشگر ييالگو توانيرا م امام رضا ياسيسة منظر، تجرب نيا از

ة و توسع يتيمان هوگفت ديبازتول ،ينيد تياز مرجع انتيبلکه بر ص ،ياسيقدرت س ميکه نه بر تصرف مستق ييالگو

از  ع،يدر تحولات تش يخيتار تيآن حضرت افزون بر اهم ياسيس رهيس ب،يترت نياستوار است. بد ينفوذ اجتماع

و  زيآمرخشونتيقدرت نرم، مقاومت غ ،ياسيس تيمطالعات مشروعة در حوز ينظر ليتحل يبرا يتوجهقابل تيظرف

 برخوردار است. استيو س نينسبت د
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 منابع
 .قرآن کريم

 .مجتبي عراقي. قم: سيدالشهداء . تحقيقعوالي اللئالي العزيزيه في الأحاديث الدينيهق(. 2427) نيالدنيجمهور، محمد بن زابن ابي
 . قم: علامه.طالبيبامناقب آل ق(. 2313) ، محمد بن عليمازندراني ابن شهرآشوب

حسيني جلالي. قم:  نيمحمدحس . تحقيقالأطهار ةالأئم شرح الأخبار في فضائلق(. 2423، نعمان بن محمد )مغربي حيونابن
 مدرسين.ة جامع

 مدرسين.ة غفاري. قم: جامعاکبر علي . تحقيقتحف العقولق(. 2424حراني، حسن بن علي )شعبه ابن

 ابوطالب کرماني و محمدحسن محرر. قم: دارالذخائر. . تحقيقالمجتني من الدعاء المجتبيق(. 2422) طاووس، علي بن موسيابن

 قيس عطار. مشهد: تاسوعا. . تحقيقطرف من الأنباء و المناقبق(. 2412) طاووس، علي بن موسيابن

 . بيروت: دار صادر.لسان العربق(. 2424منظور، محمد بن مکرم )ابن

 الأعلمي للمطبوعات. ةمؤْسسسيداحمد صقر. بيروت:  . تحقيقمقاتل الطالبيينق(. 2411ابوالفرج اصفهاني، علي بن حسين )

 .هاشميسيدهاشم رسولي محلاتي. تبريز: بن . تحقيقةالأئمة في معرف ةکشف الغمق(. 2332اربلي، علي بن عيسي )

 باقري. . قم:رسائل فقهيهق(. 2424انصاري، مرتضي )

 سلاميه.المعارف الا ةمؤْسس. قم: الأبرار في أحوال محمد و آله الأطهار ةحليق(. 2422بحراني، سيد هاشم بن سليمان )

 سلاميه.المعارف الا ةمؤْسس. قم: مدينه معاجز الأئمه الإثني عشرق(. 2423بحراني، سيد هاشم بن سليمان )

 التاريخ العربي. ةمؤْسس. بيروت: الأطهار ةالأئمرياض الأبرار في مناقب ق(. 2411الله بن عبدالله )جزائري، نعمت

 .البيتآلة . قم: مؤسسالبيتآلة مؤسس . تحقيقل الشيعهوسائق(. 2423حر عاملي، محمد بن حسن )
 آستان قدس رضوي. آستان قدس رضوي. مشهد: تصحيح . تحقيق وإلي أحکام الأئمه ةالأم ةهدايق(. 2424حر عاملي، محمد بن حسن )

 معارفة قائيني. قم: مؤسس محمدبن محمدحسين . تحقيقالفصول المهمه في أصول الأئمهق(. 2423حر عاملي، محمد بن حسن )
 .اسلامي امام رضا

 علمي.ا. بيروت: ثبات الهداه بالنصوص والمعجزاتاق(. 2417حر عاملي، محمد بن حسن )

(. مبارزاتي ائمه معصومينـ  )بيانات مقام معظم رهبري درباره زندگي سياسي ساله 172انسان (. 2332اي، سيدعلي )حسيني خامنه
 جهادي.ايمان ة قم: مؤسس

 هاشم رسولي. قم: اسماعيليان.سيد . تحقيقتفسير نور الثقلينق(. 2427حويزي، عبد علي بن جمعه )

 .ةالنهضالدين حسيني. تهران: جلال . تحقيقالصوارم المهرقه في نقد الصواعق المحرقهق(. 2361) شوشتري، نورالله

 . قم: بصيرتي.الأحبه و الأولادمسکن الفؤاد عند فقد تا(. بن علي )بي نيالدنيشهيد ثاني، ز
 . تهران: کتابچي.الأمالي(. 2316) بن علي صدوق، محمد

 مهدي لاجوردي. تهران: جهان. . تحقيقعيون اخبار الرضاق(. 2313) صدوق، محمد بن علي

 مدرسين.ة هاشم حسيني. قم: جامع . تحقيقالتوحيدق(. 2333صدوق، محمد بن علي )

 جامعة مدرسين. اکبر غفاري. قم:علي . تحقيقمعاني الأخبارق(. 2423صدوق، محمد بن علي )
 محمدباقر خرسان. مشهد: مرتضي. . تحقيقالإحتجاج علي أهل اللجاجق(. 2423طبرسي، احمد بن علي )

 .البيتآل البيت. قم:آلة مؤسس . تحقيق و تصحيحاعلام الوري بأعلام الهديق(. 2421طبرسي، فضل بن حسن )
 ثت.البعثه. قم: بع ةمؤْسس ةسلاميالاقسم الدراسات  . تحقيق و تصحيحةدلائل الإمام ق(.2423رستم ) رير بنطبري صغير، محمد بن ج

 فضل ابراهيم. بيروت: دارالتراث.المحمد ابو . تحقيقالملوك تاريخ الأمم وق(. 2331) جرير محمد بنطبري، 
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 سلاميه.احمد ناصح. قم: دارالمعارف الاعليي و عبادالله تهران . تحقيقةالغيبق(. 2422طوسي، محمد بن حسن )

 .مدرسينة قم: جامعدوم.  . چللإمام الرضا ةالسياسي ةالحيا ق(.2423عاملي، سيدجعفرمرتضي )
 رضي. . قم:المتعظين ةالواعظين و بصيرة روض(. 2317فتال نيشابوري، محمد بن احمد )

 .الإمام مهدي ةمؤْسس. قم: مام المهديالا ةمؤْسس . تحقيق و تصحيحالخرائج و الجرائحق(. 2423الله )ةهببن  ديقطب راوندي، سع
 عبدالله نعمه. قم: دارالذخائر. . تحقيقکنزالفوائدق(. 2422کراجکي، محمد بن علي )

 سلاميه.دارالکتب الامحمد آخوندي. تهران: و  اکبر غفاريعلي تحقيق. الکافيق(. 2421کليني، محمد بن يعقوب )

 يه.سلاملاا ةالمكتببوالحسن شعراني. تهران: ا . تحقيقالأصول و الروضهي ـ شرح الکافق(. 2331مازندراني، محمدصالح بن احمد )

 العربي.ث حياء الترااجمعي از محققان. بيروت: دار  . تحقيقبحارالأنوارق(. 2423) مجلسي، محمدباقر
 لاميه.سسيدهاشم رسولي محلاتي. تهران: دارالکتب الا . تحقيقخبار آل الرسولاالعقول في شرح  ةمرآ ق(.2424) مجلسي، محمدباقر

 .دارالهجرةسعد داغر. قم: ا . تحقيقمروج الذهب و معادن الجوهرق(. 2423) مسعودي، ابوالحسن علي بن حسين

 دارالصاوي.: اسماعيل الصاوي. قاهرهعبدالله  . تصحيحالتنبيه و الإشرافتا(. بي) حسن علي بن حسينابوال، مسعودي

 تهران: صدرا.شصت و نهم.  . چسيري در سيره ائمه اطهار(. 2333مطهري، مرتضي )

 شيخ مفيد. ة. قم: کنگرالإرشاد في معرفه حجج الله علي العباد(. ـ الف ق2423)بن نعمان  مفيد، محمد بن محمد

 شيخ مفيد. ةعلي ميرشريفي. قم: کنگر . تحقيقالمختارهالفصول ق ـ ب(. 2423بن نعمان ) مفيد، محمد بن محمد

 حسين درگاهي. قم: کنگره شيخ مفيد. . تحقيقتصحيح اعتقادات الإماميهق(. 2424)بن نعمان  مفيد، محمد بن محمد

 .پژوهشي امام خمينيو آموزشي ة . قم: مؤسسحکومت اسلاميـ  هيفقتيولا تا(.الله )بيخميني، روحموسوي 

لفقاري. تهران: امهدي ذوو  سيدمحسن روحانية . ترجمالملل()ابزارهاي موفقيت در سياست بين قدرت نرم(. 2333ف )ناي، جوز
 .دانشگاه امام صادق

معرفت  اسلامي.ة هاي مختلف با تأکيد بر جايگاه آن در انديش(. معنا و کارکرد سکوت در فرهنگ2422اربط، حسن ) زادهوسفي
 .44ـ11 (.3)21، فرهنگي اجتماعي
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Abstract 
Public opinion, as one of the legitimizing pillars of political systems, has 
always been a focus of attention for domestic and foreign actors. Analyzing 
the discourse of the model of public opinion management in the Islamic 
Republic of Iran and its confrontation with the enemy's thought engineering 
strategies, this research, examines the duality of "political action - political 
passivity." The findings show that the Islamic Republic of Iran, relying on 
the model of religious democracy, uses tools such as Jihad of Explanation, 
domestic media, and popular institutions to strengthen "convergence", and 
counter the projects of opinion engineering. Utilizing foreign media and 
social networks, the enemies in contrast, seek to induce despair, promote 
political passivity, and create "divergence" in society. This level of action and 
passivity can manifest itself on a national or even regional scale, potentially 
leading to regional convergence or divergence as well. Employing the 
method of discourse analysis and citing library documents, the present study 
analyzes the key components of this confrontation. The results indicate that 
the enemy's opinion engineering, in the form of projects such as Iranophobia 
and the distortion of domestic achievements, seeks to undermine social 
capital and reduce political participation; while the public opinion 
management model of the Islamic Republic emphasizes clarification, trust-
building, and the strengthening of collective action. In conclusion, solutions 
such as enhancing media literacy and redefining the discourse of resistance 
are proposed to neutralize the enemy's conspiracies. 

Keywords: Public Opinion Management, Opinion Engineering, Political 
Passivity, Discourse of Resistance, Islamic Republic of Iran. 
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 چكيده
هاي سياسي، همواره مورد توجه بازيگران بخش نظامعنوان يکي از ارکان مشروعيتافکار عمومي به

داخلي و خارجي قرار دارد. اين پژوهش با هدف تحليل گفتماني الگوي مديريت افکار عمومي در 
کنش »بررسي دوگانه  جمهوري اسلامي ايران و تقابل آن با راهبردهاي مهندسي افکار دشمن، به

دهد جمهوري اسلامي ايران با تکيه بر الگوي ها نشان ميپردازد. يافتهمي« انفعال سياسيـ  سياسي
هاي داخلي و نهادهاي مردمي براي تقويت سالاري ديني، از ابزارهايي مانند جهاد تبيين، رسانهمردم
يري از گکند. در مقابل، دشمنان با بهرهيهاي مهندسي افکار استفاده مو مقابله با پروژه «همگرايي»

 «اگراييو»هاي اجتماعي، به دنبال القاي يأس، ترويج انفعال سياسي و ايجاد هاي خارجي و شبکهرسانه
اي خود را نشان تواند در مقياس ملي و يا حتي منطقهکنش و انفعال اين سطح مي .در جامعه هستند

 اي هم شود.دهد و منجر به همگرايي يا واگرايي منطقه

کليدي اين  هاياي، به واکاوي مؤلفهبا روش تحليل گفتمان و با استناد به اسناد کتابخانه حاضر پژوهش
هراسي هايي مانند ايرانکه مهندسي افکار دشمن در قالب پروژه پردازد. نتايج حاکي از آن استتقابل مي

اجتماعي و کاهش مشارکت سياسي است؛ ة و تحريف دستاوردهاي داخلي، به دنبال تضعيف سرماي
سازي، اعتمادسازي و تقويت کنش درحالي که الگوي مديريت افکار عمومي جمهوري اسلامي، بر شفاف

اي و بازتعريف گفتمان مقاومت براي هکارهايي مانند ارتقاي سواد رسانهجمعي تأکيد دارد. در پايان، را
 .هاي دشمن پيشنهاد شده استسازي توطئهخنثي
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 مقدمه

زعه همواره کانون توجه و منا ،ياسيس يهابه نظام يبخشتيمشروع ياساس يهاانياز بن يکيمثابه به يعموم افکار

 يتردهيچيابعاد پ ن،يمهم در عصر ارتباطات نو نيا. (21، ص1223)لازار،  بوده است يو خارج يمتعدد داخل گرانيباز

فردِ ربهمنحص يبا اتکا به الگو رانيا ياسلام يمتعارض بدل شده است. جمهور يهارقابت گفتمان دانيو به م افتهي

 شيوخ يخيو تار يفرهنگ يهاو متناسب با ارزش يبوم يسازوکارها قي، تلاش نموده است از طر«ينيد يسالارمردم»

 يکار عموماف يراهبرد تيهوشمندانه و هدا تيريبه مد ،و با اتکا به مديريت الهي نظام ولايي و بر حسب عقلانيت خاص

از  يريگنظام با بهره نياست که دشمنان ا يدر حال نيا. (74، ص2337، زجاهفيروعباسي و  يلي)اسماع مبادرت ورزد

مردم و  انيشکاف م جاديا يمستمراً در تلاش برا ،يافکار عموم يمهندس دهيچيپ يو ابزارها يارسانه نينو يهايفناور

 (.12، ص2424افروغ، ) اندنظام بوده تيمشروع يهاهيپا فيتضع تاًيو نها ياسيانفعال س جيترو ت،يحاکم

 يدر جمهور يافکار عموم تيريمد يالگو يدرصدد واکاو ،يگفتماني ـ ليتحل يکرديحاضر با رو پژوهش

 نييبا تب دکوشيم قيتحق نيافکار دشمن برآمده است. ا يمهندس يتقابل آن با راهبردها يو چگونگ رانيا ياسلام

افکار  تيريمد يگفتمان يلگوپاسخ دهد که ا يپرسش محور نيبه ا ،يگفتمان ييارويرو نيا يديکل يهامؤلفه

توسط افکار  يمهندس يدر برابر راهبردها ييهاو چارچوب هاسازوکاربا چه  رانيا ياسلام يدر جمهور يعموم

 پردازد؟يدشمن به مقاومت و مقابله م

؛ 1223)لازار،  يافکار عمومة وجود مطالعات متعدد در حوز رغميعل دهدينشان م يپژوهش اتيمند ادبنظام مرور

 يدتقابل راهبر نيا يگفتمان ليتحل نهيدر زم ي(، خلأ محسوس2422 ،ينکيديي)کاکو ياسيانفعال س دهي( و پد2422 ز،يبرنا

 ي(، مهندس2333ه، و موفلاکلائو گفتمان ) يهاهينظر يقيتلف تياز ظرف يريگحاضر با بهره پژوهش رونيوجود دارد. ازا

 دارد. ياتيو عمل يشکاف نظر نيدر پر کردن ا يسع( 2422 )پاتنام، ياجتماع هي(، و سرمازي)برنا يافکار عموم

 نير تدوکشور د يفرهنگ زانيرو برنامه گذاراناستيس يبرا يراهبرد ياندازچشم توانديپژوهش م نيا يهاافتهي

 يهاسازوکار يعلم نييمطالعه به تب نيا ن،ي. همچندينما ميترس يافکار عموم تيريمؤثرتر مد يالگوها ينيو بازب

 نياند. اخواهد رس ياري يتقابل گفتمان نيا تيماه ترامعافکار دشمنان و درك ج يمهندس نينو يهامقابله با پروژه

در  يافکار عموم تيريمدة تحولات حوز ترقيفهم عم يمساعد برا يانهيزم ،يارشتهانيم يکرديرو ذپژوهش با اتخا

 .آورديمعاصر فراهم م رانيا يو فرهنگ يخيبستر تار

 چارچوب نظري

تحليل گفتماني الگوي مديريت افکار عمومي در جمهوري اسلامي ايران و تقابل آن با راهبردهاي مهندسي افکار 

اين چارچوب با تبيين . (43، ص1223)لازار،  هاي پشتيبان استدشمن، نيازمند درك عميق از مفاهيم بنيادين و نظريه

گيري از کند تا با بهرهعنوان دو مفهوم کليدي، کوشش ميمفاهيم مديريت افکار عمومي و مهندسي افکار عمومي به
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ا، هاي اين تقابل بپردازد. در اين راستاجتماعي و مهندسي افکار عمومي، به واکاوي مؤلفهة هاي گفتمان، سرماينظريه

اجتماعي،  ةمهندسي افکار عمومي، و پاتنام در مورد سرماية در حوزه گفتمان، برنايز در زمين هو موفلاکلائوهاي نظريه

اي زمينه ها،شوند. اين چارچوب نظري با ترکيب اين نظريههاي نظري اصلي اين تحقيق محسوب ميعنوان پايهبه

 د.رآومهندسي افکار دشمن فراهم مي هايهاي مديريت افکار عمومي و مقابله با پروژهسازوکاررا براي درك بهتر 

 شناسيمفهوم. 3

، و همچنين اتخاذ موضعي روشن براي جلوگيري از لهئمسو داراي ساختار به يك  هدفمندورود اصولي، 

اسي در ابتدا به بازشنرو ازايني اصلي اين نگارش است. هاواژهنيازمند تبيين مفهومي ي، ي احتمالهاسوءبرداشت

 .ميپردازيممفاهيم 

 مديريت افكار عمومي. 3ـ3

ارزيابي، روش و »براي « اي اجتماعي و جمعيپديده»عنوان معنا دارد که غالب آن به 12افکار عمومي بيش از 

عده  نيب ن،يمع ياهمگان به آن توجه و علاقه دارند و در لحظهاي که نظر مشترك گروهي اجتماعي در مسئله

رود. به کار مي «رنديپذيو عامه مردم آن را م ابدييم تيعه به نسبت عموماز افراد و اقشار مختلف جام ياديز

به  ،ياو رسانه يارتباط يمند و هدفمند است که با استفاده از ابزارهانظام يندايفر يافکار عموم تيريمدو 

؛ 33ص ،1223)لازار،  پردازديدر جامعه م يعموم يهاو نگرش هاشهياند يو سازمانده تيهدا ،يدهشکل

 ،يلابانق يهازشو ار ينيد يبر مبان هيبا تک ندايفر نيا ران،يا ياسلام يدر نظام جمهور. (13، ص2313مهرآرا، 

 يباسو ع يلي)اسماع کند جاديکلان نظام ا يهااستيو س يعموم يهاخواست نيب يتا هماهنگ کنديتلاش م

 ،يفرهنگ يهاموفق خواهد بود که ضمن حفظ اصالت يزمان يافکار عموم تيريمد. (77، ص2337 روزجاه،يف

صرفاً به کنترل و  يرانياي ـ اسلام مدر نظا کرديرو نيجامعه باشد. ا يو روح يفکر يازهاين يپاسخگو

مستمر با مردم و توجه به  يگووبر گفتيمبتن هيدوسو يندايبلکه فر شود،يافکار محدود نم يدهجهت

 (.43، ص2421ضايي و محمدي خانقاهي، )ر مشروع آنان است يهاخواسته

 ايمانند دفاع مقدس  ،يخيدر مواقع حساس تار رانيا ياسلام يموجب شده است تا جمهور ينگاه تعامل نيا

 ي، افروغ و رشيد،جاني)لار کند ليرو را به فرصت تبدشيپ يهاچالش ،يافکار عموم جيبتواند با بس ها،ميمقابله با تحر

 ي. ابزارهاکننديعمل م يافکار عموم تيريمد يياجرا يعنوان بازوبه يجمع يهاالگو، رسانه نيدر ا. (24، ص2421

. در سطح کلان، شوديو خرد م يانيشامل سه سطح کلان، م رانيا ياسلام يدر جمهور يافکار عموم تيريمد

 ،يانيدر سطح م .دارند ينقش محور هيعلم يهاحوزه ، دانشگاه ومايمانند صداوس ياو رسانه يفرهنگ ينهادها

 يجتماعا يهاشبکه زي. در سطح خرد نکننديو مردم عمل م تيحاکم نيعنوان رابط ببه جيو بس يمردم يهاتشکل

 .هستند رگذاريتأث يفردانيو ارتباطات م
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 يافكار عموم يمهندس. 3ـ7

 يمومع ينظرات، احساسات و رفتارها تيو هدا يو هدفمند است که با طراح دهيچيپ ينديافر يافکار عموم يمهندس

طور معمول در مفهوم به ني. اپردازديمردم م يها و رفتارهابر نگرش يرگذارياهداف خاص، به تأث يدر راستا

افکار  يهدف مهندس. (173، ص2331عيوضي، ) رديگيقرار م يمورد بررس ياسيو س يارسانه ،يغاتيتبل يهانهيزم

 يبرا يارتباط يهاروش گريو د ياجتماع يهانيکمپ غات،يها، تبلمختلف مانند رسانه ياستفاده از ابزارها ،يعموم

جامعه،  يهاو خواسته ازهاين قيدق ليشامل تحل نديافر نيجامعه است. ا ياسيو س ياجتماع يهابه نگرش يدهشکل

 به مخاطبان است. هااميپ نيانتقال ا يها برامؤثر و استفاده از رسانه يهااميپ يطراح

. در رديمورد استفاده قرار گ ياجتماع ييهمگرا اي ييواگرا يبرا يعنوان ابزاربه توانديم يافکار عموم يمهندس

مردم  واگرا کردن يبرا ياسينظام س كي كيدئولوژيدر جهت مخالف ا يافکار عموم يمحققان، مهندس يبرخ دگاهيد

افکار  تيداو ه نييو تب ريتنو يمعنابه يافکار عموم تيو هدا تيريکه مديدرحال رود،يبه کار م تينسبت به حاکم

 .شوديهمگرا کردن مردم به کار گرفته م ينظام حاکم برا يدئولوژيا روياست که در جهت مثبت و پ يعموم

 داننديم «هجامعشدن  تهيبازفئودال»عمل  كيعنوان را به يافکار عموم يهابرماس، مهندس ورگنيمانند  پردازانهينظر

 .(72، ص2334 ،ي)اردستان پندارنديمذموم و نادرست م يکه آن را امر

 بنيان نظري. 7

 هو موفلاکلائو  گفتمانة نظري. 7ـ3

مختلف  يهاتقابل گفتمانة عرص ،ياسيسة عرص ،هژموني و استراتژي سوسياليستيدر کتاب  هينظر نيبر اساس ا

در تحليل گفتمان . (16، ص2333، هو موفلاکلائو ) خود هستند تيکردن روا كيبه دنبال هژمون كياست که هر 

ه شده فرض گرفتيندهاي اجتماعي و پيوند ميان دانش و کنش اجتماعي پيشااموري همچون پيوند ميان دانش و فر

عمل  و تواند دانشمي گفتمان ،و از سوي ديگر سازندها دانش و تعاملات اجتماعي را مياست. بدين معنا که گفتمان

ها و عملکردهاي تواند در جامعه کنشها است که مياجتماعي را علاوه بر توليد، موجه سازد و همچنين اين شناخت

 يمومافکار ع تيريگفتمان مد ق،يتحق نيدر ا. (33، ص2337)يورگنسن و فيليپس،  مختلف را در پي داشته باشد

قرار  ليشده دشمن مورد تحليدر تقابل با گفتمان مهندس يگفتمان مقاومت كيعنوان هب ،رانيا ياسلام يجمهور

تقابل را  نيا يدر دو سو يگفتمان يهايبندمفصل يريگشکل يتا چگونگ کنديبه ما کمك م هينظر ني. ارديگيم

 ،ينيد يسالارمردم ينظام بر محورها يکه گفتمان رسم دهدينشان مهاي تحقيق، برخي از يافته .ميدرك کن

کوب و انزوا سر ،يمانند ناکارآمد ،يميشده دشمن بر مفاهيکه گفتمان مهندسيدارد، درحال ديتأک شرفتيپ مقاومت و

، 2422 ،صفاورديو  يمي)مق گونه که در برخي از مقاطع تاريخي اين نتايج حاصل شده استهمان. تمرکز کرده است

معنايي تحليل گفتمان در گفتمان مديريت افکار عمومي دال مرکزي، همگرايي ة همچنين بر اساس نظري. (133ص
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 و دال شناور، کنش جمعي و در گفتمان مهندسي افکار عمومي دال مرکزي، واگرايي و دال شناور انفعال سياسي است

 .(223، ص2332؛ مقدمي، 73، ص2424)افروغ، 

 مهندسي افكار برنايزة نظري. 7ـ7

 يدستکار نديارا فر يافکار عموم يمهندس شود،يمدرن شناخته م يعنوان پدر روابط عمومبه که ز،يادوارد برنا

او معتقد است . (37، ص2422 ز،ي)برنا کنديم فيخاص تعر ياسياهداف س يها براتوده ديهوشمندانه عادات و عقا

به  يدهشکل ياز آن برا ياسيس گرانيو باز شوديانجام م يشناختو روان يارسانه يابزارها قياز طر نديافر نيکه ا

 توانينم ن،يها هستند و بنابراعواطف و تکانه ريها تحت تأثباور دارد که توده زي. برناکنندياستفاده م يادراکات عموم

 يستکارد يبرا ار،يمانند ذهن ناهش ،)خواهرزاده وي( ديفرو گمونديز يهادهياو از ا .آنها اعتماد کرد يمنطق ماتيبه تصم

مهندسي ». او همچنين براي کنترل افکار از ادبياتي همچون در ابعاد گسترده استفاده کرده است يمؤثر افکار عموم

« امرئيدولت ن»و « يافتهها و عقايد سازماندتادستکاري هوشيارانه و هوشمندانه ع»و « تبليغات پنهان»و « رضايت

 .(37، ص1214 ز،ي)برنا نام مي برد

سائل م نيتردهيچياما جذاب از پ، انگارانهساده يهاتيروا جاديکه ا کنديم ديتأک زيبرنا ،يچارچوب نظر نيا در

 ييهااميپ ق،يدق يشناختروان يهالياست. او با استفاده از تحل يبر افکار عموم يرگذاريدر تأث تيموفق ديکل ،ياسيس

در نگرش  يترقيعم راتييبلکه به تغ کند،يرا برطرف م ندگانکنمصرف يظاهر يازهايتنها نکه نه کنديم يطراح

 ،ينتخابا يسازمانند برجسته يهايسازوکاراز  رانيا ياسلام يراستا، دشمنان جمهور ني. در اشوديآنها منجر م تيو هو

 هينظر نيا .قرار دهند ريرا تحت تأث يتا افکار عموم کننديمشکلات استفاده م يينمادستاوردها و بزرگ يسازهيحاش

 يمومافکار ع يمؤثر در مهندس يعنوان ابزارهابه يو تهاجم فرهنگ يکه در آن جنگ روان ،يکنون طيبا توجه به شرا

 ،يار عمومدر کنترل افک «يدولت نامرئ»بر نقش  ديکأبا ت زيبرخوردار است. برنا ياژهيو تياز اهم شوند،يشناخته م

 يعموم ادراکات ،يشناختو روان يارسانه يبا استفاده از ابزارها توانديم عهقدرتمند جامة که چگونه طبق دهدينشان م

 .(13، ص2422 ز،ي)برنا را به نفع خود شکل دهد

 اجتماعي پاتنامة سرماية نظري. 7ـ3

اتنام مورد توجه قرار گرفته است. پ قيتحق نيدر ا يچارچوب نظر نيعنوان سومرابرت پاتنام به ياجتماعية سرماية نظر

ل را منافع متقاب يبرا ياعتماد و معامله متقابل که همکار يهنجارها ،ياجتماع يهاشبکه»عنوان را به ياجتماعية سرما

 ياسيکه چگونه انفعال س دهديم حيتوض يبه خوب هينظر نيا. (34، ص2422)پاتنام،  کنديم فيتعر «کننديم ليتسه

 ندافکار دشمن فراهم ک ياز مهندس يريرپذيتأث يرا برا نهيشود و زم ياجتماعية سرما شيمنجر به فرسا توانديم

عتماد ا يهاحلقه ،يو اجتماع ياسيکه کاهش مشارکت س دهدينشان م قاتيتحق يهاافته. ي(73، ص2333 ،يموسوري)م

 .افکار دشمن بر آن تمرکز دارد ياست که مهندس ياهمان نقطه قاًيدق نيو ا کنديم فيرا در جامعه تضع



  19 و ...  الگوي مديريت افكار عمومي در جمهوري اسلامي ايران اسلامي تحليل گفتمان

 يروندمشارکت شه شيو افزا يمدن ينهادها تيمستلزم تقو ياجتماعة يسرما يايکه اح کنديم ديتأک پاتنام

 يعموم يکالا كيعنوان بلکه به ،يخصوص يکالا كيعنوان تنها بهنه ياجتماعة ياو معتقد است که سرما .است

ابل منافع متق يرا برا يو هماهنگ يمعامله متقابل، همکار يو هنجارها ياجتماع يهاشبکه قيکه از طر کنديعمل م

)انحصارطلب(  يطلب( و عمود)مساوات يافق يهاچارچوب، شبکه نيدر ا. (2422، سيرانکوئك. ف)ر. کنديم ليتسه

 .رندنقش دا ياجتماعة يبه سرما يدهکه در شکل شونديشناخته م ياجتماع يهااز شبکه يعنوان دو نوع اصلبه

 کنند،يکمك م ياجتماعة يسرما تيجامعه، به تقو ياعضا نيروابط متقابل و اعتماد ب جاديبا ا يافق يهاشبکه

 و کاهش مشارکت منجر شوند. يممکن است به انحصارطلب يعمود يهاکه شبکهيدرحال

سپر در  كيعنوان هب توانديم ياجتماعة يکه چگونه سرما دهديپاتنام نشان مة يارتباط با موضوع مقاله، نظر در

کند و  يريجلوگ ياسياز انفعال س توانديجامعه م ،ياجتماعة يسرما تيافکار دشمن عمل کند. با تقو يبرابر مهندس

. (43، ص2331 لد،ي)ف افکار دشمن فراهم کند يمهندس يهاو مقاومت در برابر پروژه ياسيس يکنشگر يرا برا نهيزم

مقابله با  هايسازوکاردرك بهتر  يبرا يچارچوب ك،يدموکرات يو نهادها يمشارکت مدن تيبر اهم ديکأبا ت هينظر نيا

 جيمانند بس ي،مردم ينهادها ران،يا ياسلام يمثال، در جمهور يبرا. دهديافکار دشمنان ارائه م يمهندس يهاپروژه

 يت و همکارمشارک شينند که با افزاعمل ک يافق يهااز شبکه ييهاعنوان نمونهبه تواننديداوطلبانه م يهاو تشکل

 يار براابز كيعنوان به توانديم نيهمچن ياجتماعية سرما .کننديکمك م ياجتماعية سرما تيبه تقو ،ياجتماع

به  قيو تشو يمدن ينهادها تي. با تقورديمورد استفاده قرار گ رانيا ياسلام يدر نظام جمهور يافکار عموم تيريمد

 لکند و در مقاب تيرا هدا يافکار عموم ،يررسميو غ يرسم يهاکانال قياز طر تواندينظام م ،يمشارکت اجتماع

 ت،يممردم و حاک نيب ياعتماد و همکار جاديبر ا ديکأبا ت کرديرو نيافکار دشمن مقاومت کند. ا يمهندس يهاپروژه

 نيدر ا .دهديرا کاهش م ياسيانفعال س ق،يطر نيو از ا کنديفراهم م يو اجتماع ياسيس يکنشگر يرا برا نهيزم

افکار، بلکه  يدسمهن يهامقابله با پروژه يابزار برا كيعنوان به نهاتنه ياجتماعية که سرما کنديم ديراستا، پاتنام تأک

 .(12، ص2422)پاتنام،  کنديجامعه عمل م يو اجتماع ياسيسة توسع يبرا يساسية اپا كيعنوان به

 يفتمانبه تقابل گ ييکه از سو کنديم جاديرا ا يجامع يليپژوهش، چارچوب تحل نيدر ا هيسه نظر نيا بيترک

 نيا ياامدهيبه پ تي( و در نهازيافکار )برنا يهاي مهندسسازوکاربه  گريد ي(، از سوهو موفلاکلائو نظام و دشمن )

 تيريمد دهيا پدت دهديمرا امکان اين  پژوهشگرانبه  يبيرکت کرديرو ني. اپردازدي)پاتنام( م ياجتماعية تقابل بر سرما

 .کنند ليتحل يو خارج يجانبه و در تعامل با عوامل داخلبه صورت همه رانيا ياسلام يرا در جمهور يافکار عموم

 يهادهاو ن يمشارکت مردم تيبر تقو رانيا يسلاما يدهند که چرا جمهور حيتوض تواننديم يبه خوب هاهينظر نيا

 .شونديافکار دشمن محسوب م يسپر در برابر مهندس نيترعوامل مهم نيچراکه ا؛ دارد ديکتأ يمدن
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نام، چارچوب پات ياجتماعية و سرما زيافکار برنا ي، مهندسهو موفلاکلائو گفتمان  يهاهينظر بيترکدر پايان، 

 ياسلام ينظام جمهور يبه تقابل گفتمان ييچارچوب از سو ني. اکنديم جاديا قيتحق نيا يرا برا يجامع يليتحل

 ييدشمن حول محور واگرا گفتمانو  يمل ييکه در آن گفتمان نظام حول محور همگرا پردازد،يو دشمن م رانيا

 يهاي مهندسسازوکارچارچوب به  نيا گر،يد ي(. از سو23، ص2333، هو موفلاکلائو ) رديگيشکل م ياجتماع

افکار  يدستکار يبرا يشناختو روان يارسانه يچگونه دشمنان از ابزارها دهدياشاره دارد که نشان م زيافکار برنا

 ياجتماعية تقابل بر سرما نيا يامدهايچارچوب به پ نيا ت،ي(. در نها44، ص2422 ز،ي)برنا کنندياستفاده م يعموم

 کنديمل مافکار ع يمهندس يهاسپر در برابر پروژه كيعنوان به ياجتماعية پاتنام، سرماية که طبق نظر پردازد،يم

 (.64، ص2422)پاتنام، 

 هاي تحقيق. يافته3

 الگوي گفتماني مديريت افكار عمومي در جمهوري اسلامي ايران. 3ـ3

 قيتحق نياستوار است که در ا يبر سه رکن اساس رانيا ياسلام يدر جمهور يافکار عموم تيريمد يگفتمان يالگو

 ياسيت سمشارک يبوم يعنوان الگواست که به «ينيد يسالارمردم»رکن،  نيقرار گرفته است. نخست يمورد بررس

د؛ يعني پذيردرواقع، عقلانيت اسلامي بر اساس گزينش فعل ارادي انسان صورت مياست.  افتهيتوسعه  رانيدر ا

ي و هاي همسويعنوان سنجهو اقدام را به و اراده تصوير از وضعيت، مقصد عالي، مقصد مياني، برنامه عمل، امکانات

(. بنابراين، وقتي جمهوري 13-12، ص2312انطباق عقلانيت پايه و نظم عملي مورد بررسي قرار داد )لاريجاني، 

اها تا يعني انتخاب شور ،ترين سطوح محلياسلامي در اين فرايند قرار گيرد، حضور مردم و کنشگري آنها را از نازل

هبر معظم ر به تعبيررو ازاينتوان مشاهده کرد. يعني انتخاب رهبر و اصل قانون اساسي مي ،ترين سطوح مليعالي

 ولايت» است، «انسان کرامت و توحيد» نيست، بلکه« توحيد»در عقلانيت اسلامي، « حرف نوي انقلاب»، انقلاب

 بيانات)  است« آميختگي دين و زندگي»است، « سالاري دينيمردم»است،  «جمهوريت و اسلام» است،« مردم و

 ياسلام يها، بر مشارکت فعالانه مردم در چارچوب ارزشسالاري ديني(. مردم11/21/2336رهبر معظم انقلاب، 

مختلف  يهابهمن و مشارکت در انتخابات 11 يهاييمايدر قالب حضور گسترده در راهپ ،ينيع تيدارد و در واقع ديتأک

 يهماهنگ جاديبه ا ،ياسلام يهابر آموزه هيالگو با تک ني(. ا21، ص2421، ي، افروغ و رشيدجانيراست )لا افتهي يتجل

ري سالا. بر اين اساس افکار عمومي در نظام مردمکنديکلان نظام کمك م يهااستيو س يعموم يهاخواست نيب

رل ست. درنتيجه، افکار عمومي قابل کنتاي قائل اديني داراي اولويت خاص بوده و نظام سياسي براي آن احترام ويژه

و مهندسي از سوي نظام سياسي نيست و مطلوبيت ذاتي نخواهد داشت، بلکه بايد بر آن فعل ارادي ارزش قائل شد 

 .(33، ص2333)جمالي،  و سعي کرد با شفافيت و هدايت کنش جمعي جامعه را ارتقا داد



  10 و ...  الگوي مديريت افكار عمومي در جمهوري اسلامي ايران اسلامي تحليل گفتمان

ة صاقدامات نظام در عر تيبر کل يمفهوم يعنوان چتراست که به يرکن، گفتمان مقاومت و وحدت اسلام دومين

و  يو مقاومت در برابر تهاجمات فرهنگ يبر وحدت اسلام ديکأگفتمان با ت نيا افکنده است. هيسا يافکار عموم

راهبرد جمهوري اسلامي ايران همواره . (14، ص2424، افروغ) کنديکمك م ياجتماع ييهمگرا جاديبه ا ،ياسيس

ديني توجه به همگرايي جهاني در ذيل حکومت واحده است. ة بسا در انديشاي و چهکيد بر همگرايي ملي و منطقهتأ

به  دنبال ارتقاي بينش و کنش جمعي جامعه است تا بتواند بر اين اساس، در الگوي گفتماني مديريت افکار عمومي به

. کندعمومي به اين راهبرد مهم صدمه بزند از آن دوري مي گفتمان واحد برسد و در مقابل، هر آنچه را که در افکار

هاي سنگين براي نظام سياسي خواهد بود و طبع داراي هزينه افکار عمومي بهة دستيابي به اين وحدت در عرص

حکمراني بوده که با توجه به عقلانيت اسلامي و نظم مدني که همان دموکراسي ة جدي در عرصة نيازمند برنام

هدف  ،ياتيدر سطح عمل. (1، ص2421)لاريجاني، افروغ و رشيد،  ي عملياتي است قابل دسترسي خواهد بودنمايندگ

 نظام اسلامي در افکار عمومي به دنبال هاي مردمي در تمامي اقشار است و اساساًاين الگو کنش جمعي تمامي شبکه

نمايي را عه در قالب نخبگان و يا اليگارشيهاي مدني کل جامعه است و تصميمات بخشي از جامدستيابي به فعاليت

مردم  ميان نظام و« حلقات واصل»داند، لکن طبيعي است که نخبگان و سياسي خود قابل قبول نمية در انديش

نوان عهمچون بسيج، نهادهاي فرهنگي و تبليغي به ،ايهمچون نخبگان حوزوي و دانشگاهي و يا نهادهاي شبکه

که هم  يبيترک يالگو نياتوانند در جهت دستيابي به اين هدف مؤثر واقع شوند. بازوان اجرايي حاکميت اسلامي مي

ب تلاش در پيروزي انقلامانند  ،يتوانسته است در مقاطع حساس ،يتوجه دارد و هم به الزامات عمل ينظر يبه مبان

 خود را به اثبات برساند يکارآمد و جنگ شناختي دشمن هاميدوران دفاع مقدس و مواجهه با تحراسلامي ايران، 

 .(37، ص2423)بهروزي لك و کفيلي، 

جهاد  .است «نييجهاد تب»، مهم و اصيل در الگوي گفتماني مديريت افکار عمومي نظام اسلامي رکن سومين

هندسي بنيادين در مقابله با م اي نظام جمهوري اسلامي ايران، نقشيعنوان يکي از راهبردهاي کلان رسانهتبيين به

 هاي دشمنان است، بلکه تلاشي فعالانه براي انتقالتنها پاسخي به کنشکند. اين راهبرد نهافکار دشمن ايفا مي

خلاف تصور رايج، جهاد تبيين صرفاً واکنشي منفعلانه نسبت به  آيد. برشمار ميدر جامعه به «آگاهي»حقايق و ايجاد 

 ة، بلکه هدف اصلي آن تبيين حقايق موجود و کمك به درك حقيقت توسط مخاطبان جامعاقدامات دشمن نيست

 ،عنوان مبدع اين راهبرد فهم عميق آن را در راستاي مفاهيميهبرهبر معظم انقلاب، رو است که ازايناسلامي است. 

گاهي و مقاومت فرهنگي اند و بر اهميت آن در ايجاد آتعريف کرده« سازيگفتمان» و« جهاد»، «تحول»همچون 

خالص  و «اراده اختياري»کند تا از ، جهاد تبيين تلاش مي«هاجنگ اراده»و  «هانبرد روايت»در  دانند.ميتأکيد دارند 

هبر معظم ر)بيانات  ترين روايت را به مخاطبان منتقل سازدمدني در برابر فضاي غبارآلود حفاظت کند و صوابة جامع

تنها ابزار مقابله با جنگ نرم دشمنان است، بلکه بستري اين راهبرد نه (.24/4/2333مسئولان نظام، در ديدار انقلاب 
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معي، هاي جآورد. استفاده از ابزارهاي مختلف مانند رسانهبراي تقويت انسجام ملي و افزايش اعتماد عمومي فراهم مي

کان اجراي اين راهبرد را فراهم کرده است. توليد مدني، امة هاي نخبگاني، و کنش همگاني جامعصداوسيما، فعاليت

ازجمله اقدامات کليدي در اين زمينه است که به  ،گويي به نيازهاي فکري و روحي جامعهمحتواي هدفمند و پاسخ

 .(237، ص2422)حاجي پور و صادقي،  کندتقويت روايت ملي کمك مي

ايش تنها موجب افزو مردم تأکيد دارد. اين ارتباط نهجهاد تبيين همچنين بر ايجاد ارتباط مؤثر ميان حاکميت 

ستفاده خلاف مهندسي افکار دشمن که با ا کند. برشود، بلکه به کاهش انفعال سياسي نيز کمك مياعتماد عمومي مي

، دينکي)کاکويي کند تا يأس و نااميدي را در ميان مردم گسترش دهداي تلاش ميشناختي و رسانهاز ابزارهاي روان

. ه کندها آگاجهاد تبيين با ارائه اطلاعات دقيق و شفاف تلاش دارد تا مخاطبان را نسبت به واقعيت. (43، ص2422

هاي ساز مقاومت فرهنگي در برابر پروژهاين رويکرد فعالانه موجب تقويت مشارکت اجتماعي و سياسي شده و زمينه

 د.شوواگرايي دشمنان مي

هاي سانهگيرد. رهاي خود بهره مياي و فرهنگي براي انتقال پيامين از ابزارهاي رسانهاز منظر عملياتي، جهاد تبي

ستفاده از اعلاوه بر اين، . اندها نقش مهمي در تبيين دستاوردهاي نظام ايفا کردهمانند صداوسيما و خبرگزاري ،داخلي

اني، و کنش همگاني جامعه مدني در همچون فضاي رسانه، صداوسيما، کنش نخبگ ،اين راهبرد در ابزار مختلفي

 ييگومند و پاسخهدف يمحتوا ديبر تول ديکأبا ت کرديرو نيااسلامي قابل تصور بود که ة جامع« ولايت عرضي»پذيرش 

از  رانيا ياسلام يراستا، نظام جمهور نيدر ا .کنديکمك م يمل تيروا تيجامعه، به تقو يو روح يفکر يازهايبه ن

اعتماد  شيزاامر به اف نيکه ا کنديبه شبهات استفاده م اسخدستاوردها و پ نييتب يبرا يو فرهنگ يارسانه يابزارها

 .(232، ص2422)حاجي پور و صادقي،  کنديکمك م ياسيو کاهش انفعال س يعموم

ف آن اجتماعي است که هدـ  بلکه يك گفتمان فرهنگي ،تنها يك راهبرد ارتباطيدر نهايت، جهاد تبيين نه

 هاي اسلامي و ملي تلاشاد آگاهي جمعي و تقويت همگرايي اجتماعي است. اين گفتمان با تأکيد بر ارزشايج

ده يندهاي اجتماعي آماادارد تا مخاطبان را نسبت به حقايق موجود آگاه کند و آنان را براي مشارکت فعالانه در فر

سي لکه بستري براي مقابله هوشمندانه با مهندشود، بتنها موجب تقويت انسجام ملي ميسازد. چنين رويکردي نه

 رد.آوافکار دشمن فراهم مي

تنها به هکه ن شوديدرك م هيدوسو يندياعنوان فربه يافکار عموم تيريمد ،يگفتمان يالگو نيا دردرنتيجه، 

مشروع  يهامستمر با مردم و توجه به خواسته يگووبلکه بر اساس گفت شود،يافکار محدود نم يدهکنترل و جهت

قاوم در مة جامع كي جاديبه ا ،يمدن يو نهادها ياجتماعة يسرما تيبا تقو يتعامل کرديرو نيا. رديگيآنان شکل م

تا به درك  دهديبه ما امکان م يچارچوب نظر نيا ت،ي. در نهاکنديکمك م ياسيو س يبرابر تهاجمات فرهنگ

دست  رانيا ياسلام يافکار دشمن در جمهور يو مهندس يافکار عموم تيريمد نيتقابل ب ياز چگونگ يترقيعم
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 يهاافتهيراستا،  نيا در .ميکن نيافکار دشمنان تدو يمهندس يهامقابله با پروژه يبرا يمؤثرتر يردهاو راهب ميابي

و  يارسانه يبا استفاده از ابزارها رانيا ياسلام يدر جمهور يافکار عموم تيريمد يکه الگو دهدينشان م قيتحق

بر مشارکت  ديکتأبا  کرديرو نيکمك کند. ا يمل تيروا تيو تقو ياجتماع ييهمگرا جاديتوانسته است به ا ،يفرهنگ

قابل، . در مکنديکمك م ياسيو کاهش انفعال س ياعتماد عموم شيهدفمند، به افزا يمحتوا ديفعالانه مردم و تول

 يهاهياپ فيو تضع ياسيانفعال س جاديبه دنبال ا ،يشناختو روان يارسانه يبا استفاده از ابزارهادشمنان نظام 

و  ينيد يرسالامردم يبر الگو هيبا تک رانيا ياسلام يورنظام جمه ،يتقابل گفتمان نينظام هستند. در ا تيمشروع

 .ابديدست  ياسيو س يتهاجمات فرهنگمقاوم در برابر ة جامع كي جاديتوانسته است به ا ن،ييجهاد تب

 الگوي گفتماني مهندسي افكار عمومي جامعه ايران توسط دشمن. 3ـ7

ند. جامعه هست يو مشارکت افکار عموم يهمراه ازمنديبه اهداف کلان خود ن يابيدست يهمواره برا ياسيس يهانظام

لاش ت ياسي. در مقابل، مخالفان هر نظام سديآيبه دست م يافکار عموم «تيو هدا تيريمد» قياز طر يهمراه نيا

ف آن نظام را متوق يها، حرکت رو به جلوروش گريو د رهمذاک م،يمانند جنگ، تحر ييبا استفاده از ابزارها کننديم

قصد مة جامع «يو کنترل افکار عموم يمهندس»هدف،  نيا يها براروش نيترنهيهزو کم نياز مؤثرتر يکيکنند. 

ود که از منجر ش« شدن جامعه تهيبازفئودال»به  توانديم يافکار عموم يهابرماس، مهندس ورگنية ياست. طبق نظر

 .(71، ص2334 ،ي)اردستان مذموم و نادرست است يامر ونظر ا

لوه وارونه ج يو تلاش براأ مبد ياسياز نظام س «يياعتبارزدا» يمعنابه يافکار عموم يمهندس هاييکي از روش

 يجمهور دشمنان .رديهدف را مختل کرده و کنترل آن را به دست گة آن است تا آرامش جامع ياسيدادن مقاصد س

مختلف  يهاكيرا با استفاده از تاکت رانياة جامع يدارند افکار عموم يسع ،هاروش نياز ا يريگبا بهره زين رانيا ياسلام

ارکان  و ياعتبار مقامات رسم شوديتلاش ماست که در آن  يجنگ شناخت ها،كيتاکت نياز ا يکيکنند.  يمهندس

و  تيحاکم ياز منابع رسم ماتياخبار و تصم يريگيپ تيسلب مرجع ك،يتاکت ني. هدف اابديکاهش  ياسلام تيحاکم

را مطابق  يشوند و بتوانند افکار عموم ليتبد يرسم تيانتقال آن به منابع تحت کنترل دشمن است تا خود به مرجع

 (.47-12، ص2332؛ کسينجر، 2331؛ ر.ك. کاستلز، 23، ص2423لو، )جليلوند و نبي کنند تياهداف خود هدا

 هيعل افکار يمهندس ياست که محور اصل «يهراسرانيا»دشمنان، پروژه  يديکل يهاكياز تاکت گريد يکي

 يهادر عرصه رانياز ا يسازيتيمخدوش و امن يريپروژه با ارائه تصو ني. اشوديمحسوب م رانيا ياسلام يجمهور

و  رانيا ياهستهة درباره برنام يجعل يهاکردن کشور دارد. گزارش يدر منزو يسع ،يالمللنيو ب يامنطقه ،يداخل

 كيتماتسيبه طور س يغرب يهاپروژه هستند که توسط رسانه نياز ا ييهانمونه ،اتهامات نادرست درباره حقوق بشر

 يالمللنيبة را در صحن رانيا گاهيتلاش دارد جا گر،يملل د انيدر م يترس و نگران جاديبا ا کرديرو ني. اشونديمنتشر م

 يکي يشبهات فکر ديتول( و در همين راستا، 231، ص2422؛ پورقربان، 22، ص2422)دانش و يکدست،  کند فيتضع
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 يراحط ياسيو س يخيتار ،يمذهب يشبهات عمدتاً حول محورها نيافکار دشمن است. ا يمهندس يهااز مؤلفه گريد

ها نسل نيشکاف ب جادياقدامات با ا ني(. ا16، ص2422)پاتنام،  جوانان را هدف قرار دهند ياعتقاد يهاهياند تا پاشده

 ي شده استمعرف« جهاد تبيين»که راهبرد تقابلي آن  شونديکشور م ياجتماعية سرما فيموجب تضع ياجتماع يهاو گروه

 .(264، ص2423)کشاورز، 

اهبرد دار کنند. ررا خدشه يوحدت مل کننديتلاش م ياجتماع ييواگرا جيدشمنان با ترو زين يداخلة عرص در

ند. پس از کن ينجات معرف سمانيعنوان رتفرقه، اختلاف و آشوب متمرکز است تا بتوانند خود را به جاديآنان بر ا

 ياستراتژ ني. ادريگيمورد استفاده قرار م رانيا يمموافکار ع يمهندس ديعنوان کلبه ياسيانفعال س ،ييواگرا جيترو

. دشمن با دهديرا کاهش م يو اجتماع ياسيجوانان و نخبگان، مشارکت س انيدر م يديو ناام أسي يبا القا

 است دهيفايب ياسيس يندهاايکه مشارکت در فر کنديم جاديحس را ا نيا يو اجتماع يمشکلات اقتصاد يينمابزرگ

 (.272، ص2422)عراقي و همکاران، 

با استفاده از  VOAو  BBCمانند  يخارج يهاراهبرد دارند. رسانه نيا يدر اجرا ينقش مهم يارسانه يابزارها

همچنين بخشي (. 33، ص2422 ز،ي)برنا کنند فيرا تحر هاتيواقع کننديتلاش م يشناختروان شرفتهيپ يهاكيتکن

. رنديگيمورد استفاده قرار م رانيا ياخلال در افکار عموم يبرا يگريعنوان ابزار مؤثر دبه زين ياجتماع يهاشبکهاز 

 .(47، ص2332)عليجاني،  اقدامات هستند نياز ا ييهانمونه عاتينظام، انتشار شا هيعل يمجاز يهانيکمپ

را شکل داده است که هدف  رانيا هيافکار دشمن عل ياز مهندس يجامع يها الگومؤلفه نيا بيترک ت،ينها در

 تيريمد يبا الگو رانيا ياسلام يدر مقابل، جمهور. است ياجتماع ييواگرا جادينظام و ا تيمشروع فيآن تضع يينها

کمك  ياعتماد عموم شيبه افزا يمشارکت مردم تيهدفمند و تقو يمحتوا ديولخود توانسته است با ت يافکار عموم

 .درا کاهش ده ياسيکرده و انفعال س

 تضاد گفتماني. 3ـ3

مديريت و مهندسي افکار عمومي، حول محور ة در عرص انتقابل گفتماني ميان نظام جمهوري اسلامي ايران و دشمن

گفتمان رسمي . (13، ص2424)افروغ،  اجتماعي شکل گرفته است« واگرايي»و « همگرايي»دو دال مرکزي 

ر معظم انقلاب، )بيانات رهب« انسجام ملي»و « کلمهوحدت »جمهوري اسلامي با تأکيد بر مفاهيمي مانند 

مذاهب تجلي يافته است. اين همگرايي در ـ  نظام و اقوامـ  مردم، نخبگانـ  در سه سطح حاکميت، (13/22/2421

 )لاريجاني، افروغ بهمن، روز جهاني قدس و تشييع شهدا نمود عيني پيدا کرده است 11رويدادهايي مانند راهپيمايي 

است که بر « همگرايي ملي»دال مرکزي گفتمان نظام اسلامي در مديريت افکار عمومي، . (21، ص2421، و رشيد

گيرد. اين دال با تأکيد بر وحدت و انسجام هاي اسلامي شکل مياساس مشارکت فعالانه مردم در چارچوب ارزش

هاي مهندسي افکار دشمن مقاومت کند که در مقابل پروژهملي، به ايجاد يك هويت جمعي در ميان مردم کمك مي
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کند. تحقق همگرايي اجتماعي از طريق تقويت مشارکت سياسي و اجتماعي و کنش جمعي براي دستيابي به مي

 .(37، ص2333)پيمان،  پذير خواهد بوداي مدني امکانجامعه

حريك ، از طريق ت«تفرقه بينداز و حکومت کن»شده دشمن با اتکا به استراتژي در مقابل، گفتمان مهندسي

. (231، ص2333)سرخيل،  هاي اجتماعي به دنبال واگرايي استاختلافات قومي، ايجاد شکاف نسلي و تقويت گسل

 شناختي به ايجاد شکافاي و رواندال مرکزي گفتمان دشمن که همان واگرايي است، با استفاده از ابزارهاي رسانه

روش تحقق اين واگرايي اجتماعي در مهندسي . (61، ص2422)برنايز،  پردازدهاي اجتماعي ميها و گروهبين نسل

هاي نخبگاني و مردمي است. انفعال سياسي به کاهش مشارکت شامل گسترش انفعال سياسي در عرصه ،افکار عمومي

 د.کنسياسي منجر شده و واگرايي اجتماعي را تشديد مي

وري شود. جمهالگو در جريان انتخابات مشاهده مي ترين نمودهاي تضاد گفتماني ميان اين دويکي از مهم

ا ترويج کند؛ در مقابل، دشمنان باسلامي ايران با تأکيد بر مشارکت فعالانه مردم، کنش سياسي را تشويق مي

، 2333ميرموسوي، ) تفاوتي نسبت به انتخابات، سعي دارند واگرايي اجتماعي را تقويت کنندانفعال سياسي و بي

ن جمهوري اسلامي تأکيد دارند؛ اما نيز بر اهميت کنش جمعي و اعتماد به مسئولامعظم انقلاب رهبر  .(71ص

ن نظام و ترويج شکاف ميان مردم و حاکميت، اعتماد عمومي کنند با اعتبارزدايي از مسئولادشمنان تلاش مي

دشمن براي گسترش شکاف سعي در اعتبارزدايي و اعتمادزاديي به مسئولان را ميان نظام و  .را تضعيف کنند

کند و يا با جريانات و احزاب سياسي برخي در دام تفرقه و اختلاف ميان مسئولان را ترويج مردم را ترويج مي

و  ياسيانفعال س جاديدنبال ابه  ،يشناختو روان يارسانه يبا استفاده از ابزارهاکند. اين فعاليت دشمنان مي

. درنتيجه، افکار عمومي که يکي از عوامل اصلي تأثيرگذار بر نظام هستند تيمشروع يهاهيپا فيتضع

بايد در مسير رسيدن به يك جامعة مقاوم در برابر تهاجمات  ،يتضاد گفتمان نيا درگذاري عمومي است، سياست

 (.213، ص2333و کمالي، فرهنگي و سياسي و اجتماعي دست يافت )غفوري 

 گفتمان دشمنان جمهوري اسلامي ايران گفتمان جمهوري اسلامي ايران لفهؤم

 ييواگرا ييهمگرا يدال مرکز

 يمجاز يهاشبكهبخشي از  ،يخارج يهارسانه نهادهاي مردمي و رسانه يديکل يابزارها

 ياسيانفعال س ياسيکنش س يراهبرد يخروج

 ينينمونه ع

 تحريم انتخابات انتخاباتمشارکت در 

 ن نظاماعتماد به مسئولابي ن نظاماعتماد به مسئولا
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 هاگفتمان ياسهيجدول مقا. 1

 ريآن تأث ةجيکه نت دهديرا شکل م دهيچيپ يصحنه نبرد ،يافکار عموم دانيدر م يتقابل گفتمان نيادر نهايت، 

 يهاو شبکه ياجتماعة يبر سرما هيبا تک ياسلام يکشور دارد. نظام جمهور ياجتماع ـ ياسيس يهاييايبر پو ميمستق

 ن،ينو يارتباط يهاياز فناور يريگبهره اب بيکه گفتمان رقياست، درحال ياسيس يکنشگر تيبه دنبال تقو ،يمردم

 است. يانفعال و گسست در بدنه اجتماع جاديبه دنبال ا

 هاراهكارها و پيشهاد. 0

است. با توجه به استفاده مخالفان نظام از راهبرد  يضرور يچندوجه يافکار دشمن، اقدامات يمقابله با مهندس يبرا

دارد.  تينخبگان و مردم اهم ت،يدر سه سطح حاکم «ياسيکنش س» تيافکار، تقو يمهندس يبرا «ياسيانفعال س»

 يبخشيگاهدهد. نخبگان با آ شيرا افزا يعتماد عمومبه مطالبات مردم، ا ييگوو پاسخ باطاتارت تيبا تقو ديبا تيحاکم

 ،يمدن يهاتيبا مشارکت در انتخابات و فعال زيکنند، و مردم ن قيدرباره خطرات انفعال، مردم را به مشارکت فعال تشو

 کنند. ياز انفعال دور

ها، استفاده از رسانهدشمنان نظام با . (73، ص2333 ،يرموسوي)م است «يعموم يناآگاه»از علل انفعال سياسي 

و شفاف  قيو ارائه اطلاعات دق ياسواد رسانه تيتقورو ازاين .کننديم جاديا ياعتمادياطلاعات نادرست را منتشر و ب

ه شبهات و ب نييخود را تب يهااستيدستاوردها و س ،يداخل يهابا استفاده از رسانه دياست. نظام با يبه مردم ضرور

من مقاومت افکار دش يدر برابر مهندس تواندينم ياسيو س ينسبت به کنش اجتماع يامعه خنثازآنجاکه ج .پاسخ دهد

کند و  تيرا تقو فعال يجامعه مدن ،يبه مشارکت اجتماع قينهاد و تشومردم يهااز سازمان تيبا حما ديکند، نظام با

 را فراهم آورد. يو اجتماع ياسيکنش س يبرابر برا يهافرصت

 را کاهش دهد و افراد را از مشارکت دلسرد کند ياعتماد عموم توانديم ياسيس يهافساد در نظاموجود همچنين 

 دهد و شيرا افزا ياعتماد عموم ت،يشفاف جاديبا مبارزه با فساد و ا دينظام با .(131، ص2333 ،مقيمي و صفاوردي)

 ياسيمانع از انفعال س توانديم يمل تيو هو يلانسجام م تيها ارائه کند. تقودرباره عملکرد سازمان قيدق يهاگزارش

 يهانامهکند و بر تيرا تقو ياجتماع ييهمگرا ،يمل تيهو تيمشترك و تقو يهابر ارزش ديبا تأک دينظام با .شود

 منظور ارائه دهد. نيا يبرا يو آموزش يفرهنگ

رين تا بتوان بهت نظام و دشمن توجه کرد انيم يبه تضاد گفتمان ديراهکارها، با نيا يدر تمام علاوه بر اين،

 يهاتيبا ارائه روا ديبا جمهوري اسلامي عنوان نمونه،به .تصميمات و راهبردهاي کلان در مواقع مناسب اتخاذ کرد

همچون روايت صحيح از مشارکت ديني  ،دشمن مقاومت کند يمنف يهاتيجذاب و مثبت از دستاوردها، در مقابل روا

همچون  ،هاي قدر و يا از مشارکت اجتماعيهمچون راهپيمايي روز غدير و مراسم شب ،مذهبيهاي در مناسبت

 يمحتوا ديو تول يداخل يهارسانه تيبا تقوهمدلي مومنانه در شرايط بيماري کرونا. تحقق روايت صحيح از جريانات 

 پذير خواهد بود.امکان تيفيباک
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 گيرينتيجه

 يو راهبردها نرايا ياسلام يدر جمهور يافکار عموم تيريمد يالگو يتقابل گفتمان يبا بررسنگارنده در اين نوشتار 

رفته شکل گ «ييواگرا»و  «ييهمگرا» يتقابل حول محور دو دال مرکز نيکه ا دهديافکار دشمن، نشان م يمهندس

 تلاش نييجهاد تب گفتمان مقاومت، و ،ينيد سالاريي مردمبر سه رکن اساس هيبا تک رانيا ياسلام ياست. جمهور

را  ياجتماع ييهمگرا ت،يبر واقعيمبتن يهاتيو ارائه روا ،ياعتماد عموم جاديا ،ياسيمشارکت س تيتا با تقو کنديم

 فيتحر ،يهراسرانيمانند ا ،يشناختو روان يارسانه ياز ابزارها يريگکند. در مقابل، دشمنان با بهره تيتقو

نبرد  نينظام هستند. ا تيمشروع فيشکاف در جامعه و تضع جاديبه دنبال ا ،ياسيانفعال س جيدستاوردها، و ترو

 يهاييايبر پو ميمستق ريآن تأثة جياست که نت ياجتماعة ياز تعامل قدرت، رسانه، و سرما دهيچيپ ياصحنه ،يگفتمان

 .کشور دارد يو اجتماع ياسيس

 شيو فرسا ياسيآشکار است. کاهش مشارکت س ينظام و انسجام مل تيآن بر مشروع ريتقابل در تأث نيا تياهم

 ينشگرک تيکه تقويدرحال کند،يم ريپذبيافکار دشمن آس يمهندس يهاجامعه را در برابر پروژه ،ياجتماعة يسرما

در  رانيا ياسلام يجمهور تيعمل کند. موفق هاجماتت نيدر برابر ا يعنوان سپربه توانديم يو اعتماد عموم يجمع

 و ،يداخل يهارسانه ،يمردم ينهادها يبلکه به همکار ت،يهوشمندانه حاکم يزيرتنها به برنامهنه دان،يم نيا

ر و مقاومت در براب يمل تيحفظ هو کنندهنيجانبه، تضمهمه يهمکار نينخبگان وابسته است. ا يبخشيآگاه

 مخرب دشمنان است. يهاتيروا
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Abstract 
The recognition and distinction of sciences from one another is a key topic in 
the philosophy of science and epistemic domains, significantly impacting both 
the development of sciences and the organization of their interrelations. 
Determining precise criteria for distinguishing sciences helps to achieve a more 
accurate understanding of the position and objectives of each science. 
Explaining the distinction of the principles of governmental jurisprudence from 
its non-governmental counterpart depends on examining the factors that 
differentiate governmental jurisprudence principles from non-governmental 
ones. Using a descriptive-analytical method, this research-which has not been 
addressed yet - examines the possibility of such a distinction. Ultimately, it is 
concluded that the principles of governmental jurisprudence, as a new 
orientation within the discipline of the principles of jurisprudence, respond to 
emerging needs in the field of social, political, and governmental 
jurisprudence. This orientation possesses fundamental differences and 
profound distinctions compared to non-governmental or conventional 
jurisprudence principles, and by addressing major social and governmental 
issues, it establishes itself as an independent orientation. 
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 «اصول فقه غیرحکومتی»نسبت به « اصول فقه حکومتی»ملاک تمایز 

 استاد گروه علوم سياسي پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامي         سيدسجاد ايزدهي / s.izdehi@iict.ac.ir 

 Eshragh.reza1394@gmail.com قمة علمية سطح چهار حوز/  مصطفي رضايي

 11/21/2427: پذيرشـ  21/22/2424: دريافت

 چكيده
ة وسعهاي معرفتي است که هم بر تعلم و حوزهة شناخت و تمايز علوم از يکديگر، از مباحث کليدي در فلسف

تمايز  هاي دقيق برايملاكتعيين گذارد. دهي به ارتباطات ميان آنها تأثير بسزايي ميعلوم و هم بر نظم
حاصل شود. تبيين تمايز اصول فقه  تري از جايگاه و اهداف هر علمکند تا فهم دقيقعلوم، کمك مي

ر اين دحکومتي است. حکومتي از غير آن، در گرو بررسي عوامل تمايز اصول فقه حکومتي نسبت به غير
ين تمايزي  ـتحليلي، امکان چن گيري از روش توصيفيبا بهره که تاکنون بدان پرداخته نشده است،پژوهش 

ن يك عنوااصول فقه حکومتي بهو در نهايت اين نتيجه حاصل شده است که  فتهمورد بررسي قرار گر
تي اجتماعي، سياسي و حکومعرصة فقه در گرايش جديد در دانش اصول فقه، پاسخي به نيازهاي نوپديد 

هاي بنيادين و تمايزات عميقي نسبت به اصول فقه غيرحکومتي يا مصطلح دارد است. اين گرايش، تفاوت
 .کندمستقل معرفي گرايش عنوان يك هو با پرداختن به مسائل کلان اجتماعي و حکومتي، خود را ب

 ي، اصول فقه غيرحکومتي، تمايز علوم.فقه، فقه حکومتي، اصول فقه حکومت ها:کليدواژه
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 مقدمه

. (67، ص2331)مظاهري،  يدآر ميشمابه ،فتهگر رتصوانبياء  توسطالهي که  ينهضتها جنساز  ميسلاا بنقلاا

ي عادلانه بر روابط اجتماعاين است که با تشکيل حکومت و اجراي احکام دين، نظمي مبتني هدف کلي بعثت انبياء

جهاني، براي دستيابي به اين ة امروزه انقلاب اسلامي در ميان هجم. (32، ص2423نيا، )فاتحي شودبين مردم ايجاد 

دهد، اما اين امر نيازمند بسط گفتمان فقهي آن از وضعيت حداقلي به موقعيت يمهم، مسير تمدني خود را ادامه م

زمان، »د؛ مدني و سياسي انقلاب قدم بردارفراگير است. فقهي که در ساحتي فراگير بتواند بر اساس مقتضا و غايت ت

سازي دهسازي، قاعپردازي، نظاماند و نظريهنگر در فقه سياسيهاي )اين( روش اجتهاد جامعمکان، پويايي و... از ويژگي

وظايف دولت اسلامي در حوزه داخلي و خارجي، تنها با اين رويکرد ممکن و ة و پاسخ به مسائل نوظهور در عرص

چنين فقهي، عقبه تئوريك نظام است و اصول فقه نيز از لوازم ضروري ايفاي . (21، ص2333)طاهري،  «تراهگشاس

اي گذارياما بدون تفکيك حدود و تبيين ثغور اصول فقهي در اين مقياس، عملاً چنين هدف، روديشمار ماين نقش به

 با شکست مواجه شود.

مي بر هر عل. در وهله نخست به تعريف آن علم وابسته است ،ومساير عل نسبت بهتمايز هر علم در اين ميان، 

ساز . اين تمايز در تعريف، زمينهيابدمينشي در نظام دامتناسب  هيشود، جايگااساس تعريفي که از آن ارائه مي

رگذار اثشده در آن ها، اهداف و مسائل مطرحطور مستقيم بر روش تشخيص ماهيت و قلمرو علمي آن دانش است و به

اصول فقه غيرحکومتي، بايد به  نسبت بهامکان تفکيك اصول فقه حکومتي  خصوص در روخواهد بود. ازاين

ستقيماً با م گرايشکدام توجه داشت؛ چراکه تعيين ضوابط و حدود يك  کننده موضوع و تعريف هرهاي تعيينويژگي

 روشن خواهد کرد.هاي نظري و عملي آن را تعريف آن مرتبط است و تعريف صحيح و دقيق هر دانش، چارچوب

شود مستقل شناخته مي نشيعنوان داصورت دقيق مشخص شود، آن علم به هاي تمايز يك علم بهوقتي ملاك

ساس، ؛ بر همين ادرستي مشخص نشودبهتمايز علوم ، خلط شدهعلوم ممکن است مرزهاي بدون چنين تبييني،  و

وضوعات مبا وجود تشابه در بسياري از موارد، در ومتي و اصول فقه غيرحکومتي، اصول فقه حکازآنجاکه دو گرايش 

زيرا ؛ دتواند امکان تمايز اين دو گرايش را هويدا سازبررسي تمايز علوم، ميرو ، ازاينمختلفي با يکديگر متمايز هستند

سائل به چه م و گرايشي ر علمتوان مشخص کرد که همي هاي علمي،ي تمايز علوم يا گرايشهاملاكبا روشن شدن 

 نمود.جلوگيري  آنهاپردازد و درنتيجه، از تداخل موضوعي ميان و موضوعاتي مي

، ممکن است مسائل و مفاهيمي از يك علم هاو گرايش هاي تمايز علومبدون توجه به ملاكعلاوه بر اينکه 

ئل ريزي مباحث و مساکه اين تمايز مسير طرحنآنها شود، همچنا ميانوارد علم ديگري شوند و باعث خلط و ابهام در 

تبيين نقاط تمايز اصول فقه حکومتي از غيرحکومتي، زمينه را براي تدوين رو ازاين يك علم را روشن خواهد کرد.

 د.توجهي تسهيل خواهد کرمند اصول فقه حکومتي به مقدار قابلنظام
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قه حکومتي، اصول ف استنباط مقولات اداره جامعه، گرايشناظر به با تمرکز بر نيازهاي  شودتفکيك سبب مي اين

تر مسائل مشترك به تبيين به پيدا کند و در نهايت بيشتريگستره عمق و  بلکه ،در کنار اصول فقه سنتي، موجه شده

ر اين، علاوه بد. منجر شودر گرايش اصول فقه حکومتي  جديدات توليدو  اصول فقه حکومتي و غيرحکومتيميان 

ي موجود در اصول فقه ها و کمبودهاکند تا ضعفکمك مياصول،  اين دو گرايش علمهاي تمايز از ملاك آگاهي

 روزرساني اصول فقه فراهم شود.گرديده و امکان تحول و بهشناسايي  سنتي

 ق قلمروها،براي شناخت دقي لفهؤمترين اصلي اين دو گرايش نسبت به هم،هاي تمايز طورکلي، تبيين ملاكبه

ها و آنها و شفاف شدن تشابهتنها امکان تفکيك ميان است. اين تبيين نه کدام از آنانها و مسائل هر اهداف، روش

، در راستاي کند. بر همين اساسمند اصول فقه حکومتي را نيز مهيا مينظامکند، بلکه بستر توليد را فراهم مي تغايرها

تمايز يك  هاي، لازم است در گام اول ملاكحکومتيقه حکومتي از غيرامکان تمايز اصول ف ،بررسي ايجابي يا سلبي

مورد  آن ها بين اصول فقه حکومتي و غيرو در گام دوم، اين ملاكگرفته  مورد بررسي قراريا گرايش علمي علم 

 د.تحليل و بررسي قرار گير

در قالب حکومتي و  در نهايت، هدف اصلي اين پژوهش بررسي اين پرسش اساسي است که آيا اصول فقه

ايري بدون اينکه بين اين دو تغيا اينکه  ندعلم فقه مطرح شواصول عنوان دو شاخه مجزا از تواند بهغيرحکومتي مي

تي از حکوم توان از گرايشيمنزله دو گرايش علمي مجزا گردد، ميود داشته و موجب تفکيك اين دو بهاساسي وج

 رد.اداره و سرپرستي جامعه ياد ک براي استفاده از اصول فقه موجود در زمينهکاربردي  نيتبيي عنواناصول فقه، به

 علوم يزتما يهاملاك سينقد و برر. 3

ز علوم کننده در تمايهاي تعيينهاي اصول فقه غيرحکومتي و حکومتي لازم است، ملاكپيش از پردازش به تفاوت

 اين خصوصيات بين دو اصول فقه ايجاد گردد.تطبيق ة مورد بررسي قرار گيرند تا در گام دوم، زمين

 علوم به ملاك موضوع يزتما. 3ـ3

يا ر علم هبه همين جهت، آنهاست.  و نحوه عملکردموضوعات متنوع هاي پيچيدگي و توضيح تبيين ،علومرسالت 

اسب آن به تنتواند ميهاي علمي، ارتباط بين علوم و گرايشرو ازاين و با هدف خاصي شکل گرفتهگرايش علمي، 

ص دو عنوان نمونه در خصو. بهعلوم گاهي کاملاً متباين و جدا از يکديگر هستندزيرا ؛ متنوع باشد هاعلوم و گرايش

 ،موضوع علم رياضيات، ساختارهاي عددي و روابط ميان آنهاستکه درحالي ،بايد گفت ،شناسيرياضيات و زيستعلم 

 د.پردازيندهاي زيستي مياکي، موجودات زنده و فرهاي بيولوژيشناسي به بررسي سيستمزيست

پيوسته دارند. اين نزديکي معمولاً به دليل اشتراك در هماي نزديك و بهدر سوي ديگر، گاهي علوم رابطه

. بدين صورت که شناسي و علوم اجتماعيروان، همانند دو علم آيدها يا حتي اهداف به وجود ميروش ،موضوعات

روابط و  بررسي، ناظر به که علوم اجتماعيپردازد، درحالييندهاي ذهني انسان ميارفتارها و فرة مطالعشناسي به روان
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هايي خصوص در زمينهاين دو علم، بهبا وجود اينکه رو ازاين .استها در سطح گروهي و اجتماعي تعاملات ميان انسان

ز آنها توان از تمايي، اما مو موضوعات مشترك دارند يرات فرهنگي، تعاملاتي قويأثمثل رفتار جمعي، احساسات و ت

 در خصوص پردازش به احوالات فرد و جامعه ياد کرد.

چرخد و درباره آن سخن حول محور آن مي ،موضوع يك علم درواقع همان چيزي است که آن علمبنابراين 

. دهدحقيقات آن علم را تشکيل ميمرکزي و نقطه کانوني مباحث و تة ديگر، موضوع علم، هستعبارتگويد. بهمي

 (23، ص2ق، ج2423)آخوند خراساني،  شودموضوع علم، چيزي است که در آن علم از عوارض ذاتي آن بحث ميدرواقع 

هاي مختلف ديگر، عوارض، جنبهعبارتها، خواص، و حالات مختلف موضوع علم اشاره دارد. بهعوارض، به ويژگيو 

دهد موضوع يك علم، هويت و ماهيت آن را شکل ميد. گيرنبررسي و مطالعه قرار ميموضوع علم هستند که مورد 

ا رعلم يك  گسترهتعيين قلمرو و از  رو، ازاينزندو تفاوت در موضوع، تفاوت در هويت و ماهيت علوم را رقم مي

 عاتموضو ، با تمرکز بريش علمييا گرا هر علمبر اين اساس، . ياد کردترين اثر تفاوت در موضوع مهمعنوان توان بهيم

ئلي کند چه مسامشخص ميکرده و هاي تحقيقاتي خود تعيين خاص خود، قلمرو و محدوده مشخصي براي فعاليت

 قرار دارند. خارج از آن ،چه مسائلييا  گرفتهدر حوزه آن علم قرار 

 موضوع علم و موضوع مسائل آن تمايز ميانماهيت يك علم يا گرايش علمي، بايد مد نظر قرار بگيرد، در آنچه 

کلي  ميوعلم، مفهيك موضوع زيرا ؛ اند، اما کاملاً متفاوت هستندين دو مفهوم، گرچه به يکديگر وابستهاست. ا علم

باحث که تمام مسائل و مشود تلقي ميمرکزي ة مثابه نقطبهو کند و جامع است که قلمرو کلي علم را مشخص مي

 ي جزئي و فرعيمفاهيم ،موضوع مسائل علمحالي است که  اين در ؛شوندگردانده ميآن علم به نحوي به آن باز

شود؛ يمآثار واحدي بر آنها مترتب و  گيرندطور خاص و جداگانه در هر مسئله مورد بحث قرار ميهستند که هر يك به

 .(224، صق2421)تفتازاني، « لم استعدر آن  به قضايايي گويند که مطلوبمسائل علم، »

 رمشتمل بفقه که م مسائل عل هکچنان» است؛اختلاف آن و موضوعات مسائل يك علم گرچه ميان موضوع 

، (21، ص2، ج2331خميني، موسوي ) «اختصاص نداردمکلف به  ،قوانين و احکام الهي است و موضوع در همه مسائل

، استهيم مفاتمامي گستره مشتمل بر موضوع علم، زيرا اين ارتباط به نوعي بيانگر رابطه کل و جزء است؛ لکن 

 به جزئيات موجود در آن علم توجه دارد. که موضوع مسائلدرحالي

هاي آنها، خلط ميان موضوع علم و موضوع مسائل در بررسي علوم و مرزبندي از اشتباهات رايجبر همين اساس، 

هاي يك ويژه در تفسير ويژگيآن علم است. اين خلط ممکن است به نتايجي غيرمنطقي و نادرست منجر شود، به

ه از نتايج اين اشتباه، تبديل موضوع مسائل ب و حدود و گستره موضوعي آن علم. يکييگر علم، تمايز آن با علوم د

سنخيت  ،برخي ممکن است استدلال کنند که چون بين موضوع علم و موضوع مسائل آن علم. موضوع کلي علم است

ا علم گوييم علمي بوقتي مي»د؛ عنوان موضوع کلي علم در نظر گرفته شووجود دارد، پس بايد موضوع مسائل به

https://fa.wikifeqh.ir/علم
https://fa.wikifeqh.ir/مسائل_علم
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س بايد پ ،يعني بين مسائل آن علم، سنخيت وجود دارد و وقتي سنخيت وجود داشت ؛ز استديگر متغاير و متماي

بگوييم موضوع آن علم، مسائل آن هم هست؛ بايد موضوعات مسائل را موضوع علم قرار دهيم؛ يعني سنخيت بين 

بنابراين . ار داديعني محمول را بايد موضوع علم قر ؛موضوعات وجود دارد. سنخيت بين محمولات هم وجود دارد

 .(71، ص2، ج2333لنکراني،  )فاضل« ر دادهمان را بايد موضوع علم قرا ،کدام بود سنخيت بين هر

موضوعات  لافخ بر ،موضوع علم بايد تعريفي جامع و کلي ارائه دهد که بتواند تمام مسائل را دربر بگيردکه درحالي

ة مسئل هر بار که داده شود،گر چنين جايگاهي به موضوع مسائل ارو ازاين .محدود به زواياي خاصي هستند که مسائل

 .شود، ممکن است موضوع علم تغيير کندجديدي در علم مطرح مي

هر علمي ضروري نيست و علم براي  بر اين باورند که داشتن يك موضوع واحد و مشخص نااز محقق برخي

 ،ع واحد داردموضو بر اينکه هر علمي ليدلي»؛ ررسي کنداي را بتواند بدون داشتن موضوعي واحد، مسائل پراکندهمي

 .(37، ص2، جق2411ي، ئ)خو «وجود ندارد و نيازي به موضوع واحد براي علم واحد نيست

، همانند ترو اسههاي جدي روببا چالشاما  است، پذيرش گستردگي و تنوع مسائل علمي ناظر بهاين نگاه، اگرچه 

عدم وجود موضوع واحد سبب . 1؛ توان مرزهاي يك علم را مشخص کردواحد، نميبدون داشتن موضوع . 2: اينکه

نظم ميان  انسجام وو  شونديك علم بدون خط تمييز وارد رند، اي که به علوم مختلف تعلق داشود مسائل پراکندهمي

ع واحد به علم جهت موضو. 3؛ شوداي از جزئيات غيرمرتبط تبديل ميو علم عملاً به مجموعه برودمسائل از بين 

 ي نو را در آن علم پديد خواهد آورد.هادهد و مسير پژوهشمي

 علوم به ملاك محمول يزتما. 3ـ7

نقش محمول در تمايز و ساختاردهي علم است. مطابق اين ديدگاه،  ،تحليل ماهيت علومخصوص در  هاديدگاهجمله از

الاتر از اي بشود، بلکه جايگاه و مرتبههاي علمي مطرح ميهمثابه يکي از عوامل تمايز ميان رشتتنها بهمحمول نه

لامتي س، عنوان مثال، اگر هدف علم پزشکي بررسي سلامتي و درمان باشد، محمول اين علم. بهداردموضوع و غرض 

 شوند.دهي ميهاي علم پزشکي حول آن سازمانگزاره و همهخواهد بود  يو بيمار

منطق مشترکي در و محمول، زبان درواقع د. رتبه و اهميت بر موضوع تقدم دارمحمول يك علم از نظر درواقع 

ورود به بحث از ة تنها مقدمتعيين محمول يك علم، نه، روهمينزکند. اهاي مربوط به آن علم ايجاد ميميان گزاره

جامع بين محمولات تمايز علوم به تمايز »هاي آن علم را نيز مشخص خواهد کرد؛ گيري، بلکه جهتموضوع است

 .(21، ص2، جق2427)بروجردي،  «مسائل است

 اساس اختلاف موضوعات بر، تمايز علوم از يکديگرگونه اظهار شود که در نقد اين ديدگاه ممکن است، اين

عات دو که موضو يابدتمايز به اعتبار محمول تنها در صورتي ضرورت مياساس اين نقد،  . برگيردآنها شکل مي

مايز در تمايز علوم به ملاك تديگر، عبارتبه يا يکسان باشند و نياز به تمايز بيشتر احساس شود. بهعلم مشا
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موضوعي مشابه يا يکسان داشته باشند، در  ،اما اگر دو علمبرخوردار است، جايگاه ثانوي در تمايز علوم محمول، از 

 موضوع مشتركچون را روشن سازد. براي مثال،  تا تمايز ميان اين دو علمکارآيي خواهد داشت  اين حالت محمول

در  و در تمايز بين اين دو علم بايد به تمايز، صورت در اينرو ازاين است،بدن انسان ، پزشکي و فيزيولوژيدو علم 

؛ چراکه علم پزشکي با محمول سلامتي و بيماري سروکار دارد، مراجعه کرد اي دارندکنندهنقش تعيينل که محمو

تمرکز دارد. بنابراين، در شرايط مشابهت موضوع، محمول  ي بدنه فيزيولوژي بر محمول کارکرد اعضاکدرحالي

بدون  و محمول، امري ذاتاً متأخر استتواند معياري اساسي در تمايز علوم باشد. ضمن اينکه تمايز به ملاك مي

که بر موضوع  امري عنوانمول بهمحرو د. ازاينشناخت موضوع يك علم، امکان دستيابي به محمول وجود ندار

 ست.شود، تابع شناخت موضوع احمل مي

 علوم به ملاك نظام مسائل يزتما. 3ـ3

يند ابندي نمود که هر کدام بخش مهمي از فراصلي تقسيمة در سه دست توانمي کليت مسائل علم اصول فقه را

مسائل به بررسي منابع و مستندات استنباط  . مسائل مربوط به ادله؛ اين دسته از2گيرد: دربر مياستنباط را 

احکام شرعي پرداخته و حجيت و اعتبار آنها را مورد بررسي قرار مي دهد. موضوعات مرتبط با اين عرصه، شامل 

. مسائل مربوط 1شناخت ادله شرعي، همچون قرآن، سنت، اجماع و عقل و بررسي شرايط حجيت آنها است. 

. هدف گيرداز مسائل، چگونگي دلالت ادلة شرعي بر احکام مورد بررسي قرار ميبه دلالت ادله؛ در اين دسته 

ل خوبي روشن شود و فقيه بتواند بر پاية اصواين بخش آن است که مسير ارتباط ميان دليل و حکم شرعي به

ن دسته از . مسائل مربوط به نسبت ميان ادله؛ در اي3مشخص، احکام مورد نياز را از ادلة شرعي استخراج کند. 

 اي براي ايجادهايي، زمينهپردازد، ضمن ارائه قواعد و روشمسائل علم اصول فقه که به تعامل ميان ادله مي

 شود.انسجام در فرايند استنباط فراهم مي

، بلکه ودش خلاصهتواند در قالب يك مفهوم يا تعريف ساده ، موضوع علم اصول فقه نميديدگاهبر اساس اين 

 ،ين ديدگاها. بر اساس يند استنباط است، نه يك مفهوم منفرداصول فقه، مجموعه مسائل مرتبط با فرموضوع علم ا

ند استخراج يابلکه در نظام مسائل و نحوه ارتباط آن با فر ،نه در موضوعي ساده ،تمايز علم اصول فقه از ساير علوم

ارزش »ول، بر فرايند استنباط تأکيد دارند؛ . به همين جهت اصوليان در تعريف علم اصستقابل فهم ااحکام شرعي 

اجتهاد  کند و درواقع منطقعنوان علمي که عناصر مشترك استنباط و قواعد کلي اجتهاد را معرفي ميعلم اصول به

اب در استنباط به سلسله اعصة توان موقعيت و مکانت علم اصول را در عرصآيد، بسي واضح است. مييشمار مبه

به تحرك  را يگونه که سلسله اعصاب در تمام بدن انسان گسترده است و هر عضود. همانه کربدن انسان تشبي

دهد، علم اصول نيز مجموعه اطلاعات پراکنده ما را در فقه، تنظيم و هاي ديگر ارتباط ميدارد و با قسمتوامي

 (.227، ص2ق، ج2421)صدر، « کندتوجيه مي
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 نسجم ساختنمتوجهي از نحوه عملکرد اين علم در تصوير قابل ،انسانتشبيه علم اصول به سلسله اعصاب بدن 

ش ر تمايزد اين علم جايگاه و ارزش علم اصول، نقش نظام مسائلتبيين علاوه بر  ست کهاطلاعات پراکنده فقهي ا

لت، )ادله، دلااصلي ة نظام مسائل علم اصول، به دليل برخورداري از سه حوزرو سازد. ازاينرا روشن ميديگر علوم با 

 کند.يو هويت اين علم را از ديگر علوم متمايز م شوديند اجتهاد ميابخشي به فرنسبت ادله(، باعث وحدت

 علم ياتعلوم به ملاك غا يزتما. 3ـ1

آغاز  ةقطزيرا ن؛ ها بوده استيا توسعه رفاه انسان ها و نيازهاپرسشعمدتاً در مقام پاسخ به  علوم بشري،گيري شکل

رود. درنتيجه، شمار ميجوهره و انگيزه ايجاد آن علم بهاست که پاسخ مطلوب به آن، يا نيازي  خلل، خلأعلم هر 

يامد پموضوع يا محمول، غايتي است که آن علوم در  علاوه بر، تواند حکم به تمايز علوم کندازجمله اموري که مي

 .شوندميتحقق آنها، ايجاد 

بتواند از مجراي آن به قواعد و اصول  که مجتهد شده تدوين منظور تبيين قواعدي بهدر اين راستا، اصول فقه 

هايي است که داعيه و انگيزه ها و هدفسبب اختلاف غرضهمانا تمايز علوم به»استخراج احکام شرعي دست يابد؛ 

سبب  بنويسند؟ چه هدفيکند؛ اينکه چه هدفي سبب شد تا علم منطق را کند و دعوت به تدوين آن علم ميايجاد مي

وم شود، همان هدف سبب تمايز ميان علشد که علم اصول و علم فقه را بنويسند؟ آن هدفي که سبب تدوين علم مي

شود، که انگيزه تدوين علم مياي انگيزهشود؛ موضوعات و محمولات هر علمي عامل و سبب تميز نيست. هم مي

 .(3، ص2، جق2423ساني، )آخوندخرا« شودهمان غرض سبب تمايز هم مي

ة رصگستره عمرزها و هويت،  رود،شمار ميبهعلت اصلي تدوين و پديدآوري آنها ضمن اينکه غايت علوم، درواقع 

؛ شوداي است که تدوين آن علم بر آن استوار ميغايت هر علم پايه :توان گفتميرو د. ازاينسازنعلوم را نيز متمايز مي

موضوعات و محمولات بنابراين، ست. ها اتر از اختلاف در موضوعات يا روشات، عميقاختلاف غايبه همين جهت 

 ند.گيرند و در اولويت دوم اهميت قرار دارعنوان ابزارهاي دستيابي به غايت مورد استفاده قرار ميصرفاً به

وضوعات و اين مبه يکديگر نزديك هستند  غرض و غايت علومدر نقد ديدگاه فوق ممکن است بيان شود گاهي 

علوم در طول زمان ممکن است نمايند. علاوه بر اين، طور دقيق از يکديگر تفکيك ميند که آنها را بهاو محمولات

غايت  جايگاهرو . ازاينخواهد شدمنجر به عدم ثبات در تعريف آن علم  ،اين تغيير و غايات و اهداف خود را تغيير دهند

 و اين امر، تقدم غايت در تمايز علوم را دشوار خواهد کرد. استنسبت به آن دو، جايگاهي پسيني 

کند، تغييرات تاريخي و اجتماعي است. با ثبات مي يکي از مواردي که غايت علوم را دچار نوعي عدمدر حقيقت 

در  .گذشت زمان و در مواجهه با نيازهاي جديد، علوم ممکن است غايات خود را متناسب با شرايط جديد تغيير دهند

لم در گذشته، غايت ععنوان مثال، شد. بهتواند دشوار باچنين مواردي، اتکاي صرف به غايت براي تمايز علوم مي

پيشگيري، سلامت عمومي، و افزايش ة هايي که در حوزاما امروزه با پيشرفت، ها بودپزشکي صرفاً درمان بيماري
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همي در اگرچه غايت علم نقش مبه همين جهت، ت. کيفيت زندگي شکل گرفته، غايت پزشکي گسترش يافته اس

 شد.تنهايي عامل تمايز علوم باتواند بهگيري آن دارد، اما نميتعريف و شکل

 علم ريخيعلوم به ملاك تطور تا يزتما. 3ـ0

ته فگام در طول زمان شکل گرفته و تحول يابهصورتي تاريخي و گام پويا است که به سيال وفرايندي  ،تمايز علوم

تکامل  دستخوش تغيير وو تحولات  همواره تحت تأثير نيازها اند ونبودهصورت ايستا  گاه بهاست. درواقع، علوم هيچ

، در هاي نظري و چه عمليطور پيوسته چه در زمينهعلوم به يند تاريخي موجب شده است که مباحثااين فراند. شده

 ند.به خود بگير مسير رشد از يکديگر تفکيك شده و ساختار جديدي

هاي علوم طبيعي که زماني در دل فلسفه جاي داشتند، به مرور و با پيشرفت ابزارها و روشدر همين چارچوب، 

ن شدن عبارتي ديگر، با گذر زمان و روش. بهشناسي يا شيمي تقسيم شدندهايي مانند فيزيك، زيستعلمي، به حوزه

هاي جديدي توليد شد. اين تطور سبب شد علوم از حالت کلي خارج تر شدند و شاخهنيازهاي جديد، علوم تخصصي

ها ممکن است يك علم، در مسير تکامل خود، به شاخهرو ازاين شوند و به دنبال آن موضوعات جديدي به وجود بيايد.

 .هاي مختلف تفکيك شودو گرايش

يابند، ي، اجتماعي و فرهنگي تحول ميعلوم در يك بستر تاريخي و با توجه به شرايط زمانبنابراين، زماني که 

 طور که علوم در طول زمانبه بيان ديگر، همان. توان يك ملاك ثابت و ايستا براي تمايز ميان علوم ارائه دادنمي

اين امر نشان  .شوند، ملاك تمايز ميان آنها نيز بايد سيال و متناسب با اين تغييرات باشددچار تطور و تغييرات مي

اي گونهموضوعات علمي به. در حقيقت ترين ملاك براي تمايز ميان علوم، روند تاريخي تغيير آنها استبهدهد مي

 گيرند.هاي معرفتي قرار ميکه دائماً تحت تأثير پيشرفت هستند

اي ديگر جزئي از علمي شود، ممکن است در دورهاي مستقل از علم شناخته ميعنوان شاخهآنچه در يك دوره به

ته به تمايز علوم امري وابسکند که ثابت مي اي تلقي شودرشتهاي از يك موضوع ميانتر يا حتي زيرمجموعهبزرگ

 د.گيري کرتوان آن را بر اساس يك معيار هميشگي و ثابت اندازهشرايط و تحولات است و نمي

ته هاي گوناگوني را پشت سر گذاشدچار تطور و تحول شده است و دورهيند، علم اصول فقه نيز ادر پرتو همين فر

همواره تحت تأثير عوامل مختلفي چون گسترش ، اين علم است. از دوره تأسيس گرفته تا عصر تدوين و توسعه

توان علاوه بر اين، مي. و تعاملات علمي ميان مذاهب اسلامي تکامل يافته است هاي فقهي، اختلافات کلاميحوزه

ساز اوليه علم اصول مشاهده کرد و همين موضوع زمينهة هست گيريا در شکلسنت رردپاي نظريات اصولي اهل

عه و )توس دورههاي اين از ويژگي»؛ تکامل بيشتر علم اصول در مکتب شيعه شد حرکت براي پالايش مباحث و

ديگر مباحث تلاش از  اصول فقهن در پيراستن مباحث ااست که اصولي کلامو  فقهيکي اختلاط علم اصول با  تدوين(

که در هر ايگونهاست، به سنتاهلبه نظريات اصولي  شيعههاي اصولي و ديگري، ناظر بودن بحث زيادي کردند

 .(32، ص2313)صدر،  «گيردشود و مورد نقد و نظر قرار ميبحثي ديدگاه اصولي عالمان سني مطرح و تحليل مي

https://fa.wikishia.net/view/%D9%81%D9%82%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D9%81%D9%82%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%DA%A9%D9%84%D8%A7%D9%85_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%DA%A9%D9%84%D8%A7%D9%85_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84_%D9%81%D9%82%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84_%D9%81%D9%82%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%B3%D9%86%D8%AA
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 فيقيتل يهاعلوم به اعتبار ملاك يزتما. 3ـ6

 و تمايز علوم، يکي از مباحث عميق و پيچيده استهاي يادشده، منطقي وجود دارد که معتقد است هگزارفراتر از تك

اس بر اسگيري تمايز پرداخت. درواقع تمايز يك علم از ديگري توان به نقش يك عامل در شکلراحتي نميبه

، در ابتدا ممکن است تصور شود که عواملي همچون موضوعاگرچه . گيرداي از عوامل متنوع شکل ميمجموعه

م، دهد که تمايز علوتر نشان ميهاي دقيقتنهايي براي تمايز علوم کافي هستند، اما بررسيبهمحمول يا غرض 

 اجتماع عوامل گوناگوني است.فرايندي چندبعدي است که نيازمند 

علوم  چراکه بسياري از ؛تواند موجب تمايز کامل علوم شودتنهايي نميهموضوع بدر اين ميان، بايد توجه داشت 

، ناظر به يتربيتشناسي و روانکه دو علم درحالياشتراکاتي داشته باشند. براي مثال،  ،ممکن است در موضوعات خود

يتي به ولي ترب ،پرداخته شناسي به مطالعه رفتار و فرايندهاي ذهني انساناند، اما روانانساني ايجاد شدهرفتارهاي 

فاوت در ت طبعاً ،ها براي پرورش انسان استشپردازد و به دنبال يافتن بهترين روييند آموزش و پرورش مافرة مطالع

محمولات نيز بدون موضوع و گرچه شود. علم از يکديگر منجر مي هاي آنها به تمايز اين دومحمولات و غرض

لي موضوع هر علم، محور اصعلم از ديگري داشته باشند؛ چراکه  توانند نقش مستقلي در تفکيك يكاغراض نمي

کند. بسياري از علوم که گيري آن علم را مشخص ميغرض هر علم، جهتو  کندمطالعات آن علم را مشخص مي

تنهايي . روند تطور تاريخي نيز بهشوند، از طريق اهداف متمايزشان از يکديگر تفکيك ميدارندموضوعاتي مشابه 

 تنهايي يك علم را تعريف کند و آن را از ديگر علوم متشابه متمايز سازد.قلالي ندارد و قادر نيست بهاست

ل عوامل است که از تعامل و تأثيرات متقاب اييند پيچيدهاتوان گفت که تمايز علوم، فربا توجه به اين رويکرد، مي

 .افزايي اين عوامل استهميت دارد، تعامل و همآنچه براي تمايز واقعي علوم ارو د. ازاينگيرمختلف شکل مي

ز آن نسبت و تمايتوانند استقلال يك علم هايي دارند و نميتنهايي محدوديتبهپيش گفته هر يك از اين عوامل 

اف اهد ،ضاغرا ،دهندمحتوا مي، محمولات به علم ،آغاز علم استة موضوع، نقطزيرا ؛ را تضمين کنندبه علم ديگر 

ر هر کدام طبعاً تکيه و تأکيد ب. سازدو تطور تاريخي، بستر رشد و تکامل علم را فراهم مي نندکترسيم مي رايك علم 

تنهايي قادر نخواهند بود هويت متمايز يك علم را تضمين کرده و مرزهاي تمايز آن نسبت به علوم از اين عوامل به

 ديگر را آشکار سازند.

 «تيحكوميراصول فقه غ»نسبت به  «متياصول فقه حكو» يزتما سيبرر. 7

هاي تمايز علوم در باب اصول فقه حکومتي و غير آن، به اثبات تمايز گرايشي اين دو کمك شاياني تشريح ملاك

 خواهد کرد. اين تمايزات به تفکيك در ادامه مورد تحليل قرار خواهد گرفت.

 به اعتبار موضوع يزتما. 7ـ3

اي که مجتهد براي استخراج احکام شرعي به آنها يعني ادله؛ فقهية ادل :ت ازدر علم اصول فقه، موضوع عبارت اس

 (.22ق، ص2424)اصفهاني، « اربعه، يعني کتاب و سنت و عقل و اجماع استة ادلموضوع علم اصول، »؛ کندمراجعه مي
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. پردازدکام شرعي ميحکومتي و چه غيرحکومتي، به بررسي قواعد کلي استنباط اح رويکردعلم، چه در اين رو ازاين

 ،حکومتي اصول فقهاما در ادله فقهي است،  ،حکومتي و غيرحکومتيدر دو رويکرد موضوع اصول فقه لذا با وجود اينکه 

يات و از آگرچه به همين دليل، در اين چارچوب است. نيازهاي کلان حکومتي ناظر به که به  استاي بر ادلهتمرکز 

ات رويکردي از آيات و رواي ،اداره جامعه و مديريت نظام حکومتيلکن متناسب با غرض  نظر قرار مي گيرد، ، مدروايات

تنظيم روابط اجتماعي، نظم عمومي، قوانين حاکم بر جامعه و مسائل مشابه مربوط گيرد که ناظر به مد نظر قرار مي

مؤمن  مسائل فردي افرادناظر به ، آيات و روايات، با رويکردي اصول فقه غيرحکومتيحالي است که در  باشد، اين در

 گيرد.ي، مورد عنايت قرار مو تکاليف شخصي مکلفان

ائل ناظر به مسرويکردي کلان و  ،در اصول فقه حکومتي، موضوع علمعلم، از حيث موضوع به همين تناسب، 

که  اي استدلهدر اصول فقه غيرحکومتي، موضوع عمدتاً محدود به اکه درحالي است، اجتماعي، سياسي و حکومتي

اي از احکام، شاهد سطحي از فقه اجتماعي و سياسي هرچند در گستره قابل استفاده است ،احکام فرديدر گستره 

ه متعلق اصول فقاش به سمت احکام فردي است، خلاف اصول فقه غيرحکومتي که جريان کلي اما بر ،هستيم

 .مديريت ساختار حکومت کاربرد دارند اسلامي وة اي است که در اداره جامعحکومتي احکام شرعي

نگاه  ،اصول فقه غيرحکومتياما  نگر دارد،دهد که اصول فقه حکومتي رويکردي کلانها نشان مياين تفاوت

ي هاي فقهي ناظر به اداره و سرپرستاصول فقه حکومتي درصدد تمهيد استخراجرو ازاين .کندخرد و فردي را دنبال مي

در » ؛سبب تکيه بر اصول فقه غيرحکومتي، چندان مورد استفاده قرار نگرفته استتاکنون بهجامعه است، امري که 

 آلي و مقدماتي براي رسيدن به حکمة هاي علمي که عموماً جنببينيم برخي مهارتشيوه کار کنونيِ حوزه، گاه مي

يز خود، انگرا با شيريني وسوسه ها، فقيه و محققشرع را دارد يا بعضي موضوعات فقهي يا اصولي خارج از اولويت

هاي سازد و فرصتيدار منصرف مکلي از آن مسائل اصلي و اولويتکند که ذهن او را بهچنان در خود غرق مي

دگي آنکه در وانفساي هجوم کفر، کمکي به تبيين سبك زنکند، بييهاي انساني و مالي را فدا مجايگزين و سرمايهبي

 .(21/21/2424رهبر معظم انقلاب، )« برسانداسلامي و هدايت جامعه 

 به اعتبار محمول يزتما. 7ـ7

حکومتي، برخاسته از تفاوت در افق نگاه و نوع رويکرد حاکم بر هر تفاوت محمول در اصول فقه حکومتي و غير

، حرمت ها عمدتاً ناظر به احکام فردي نظير وجوب،است. در اصول فقه غيرحکومتي، محمول عرصهيك از اين دو 

تر بر تنظيم شود و بيشاند؛ احکامي که مستقيماً به افعال و رفتارهاي شخصي مکلفان مربوط مياستحباب و کراهت

الباً ها غفرد با خداوند و تکاليف عبادي و شخصي تأکيد دارد. در مقابل، در اصول فقه حکومتي، محمولة رابط

ابط اجتماعي، اداره امور عمومي و تحقق مصالح عمومي معطوف به احکام و قواعدي است که ناظر به تنظيم رو

شود، احکام استحباب يا کراهت، بلکه که در قوانين و نظام اداره جامعه مشاهده ميرو همچنان. ازاينجامعه است
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 ،عملاً معنايي نخواهد داشتشود، بلکه الزام به احتياط براي شهروندان احکام احتياطي براي شهروندان، ارائه نمي

ه عدم الزام ب؛ تنظيم خواهد شد ،در دماء، فروج و اموالبر احتياط گرچه قوانين حاکم بر نظام اسلامي، خود مبتني

 گذاري که شفاف و گويا است، عملاً، در فرايند قانونکه حکم به احتياطروي است احتياط در رويکرد حکومتي ازآن

 که تکيهخواهد شد، همچناننيز سبب خلل در روند اداره جامعه  که در سطح کلان،اي براي قانون ندارد، چنانآورده

تياط و خود اين حکم به احتياط، خلاف اح گرددفقه ميناکارآمدي بيش از حد بر احتياط در فقه غيرحکومتي نيز سبب 

لل در خهاي بسيار در فقه شيعه به بيش از نصاب قابل قبول رسيده است و اين نشانگر نوعي احتياط»خواهد شد؛ 

منهج و روش است... مکلف محکوم به رعايت احتياط در فروع فقهي بسيار است و اين با عبادات سازگاري دارد، اما 

نبايد از نظر دور داشت که بستن باب احتياط، گشودن باب خيرات و »(. 17، ص2334)آصفي،  «در فقه عام خير

 (.633، ص3، ج2336)خميني،  «ددگرضايع مي هابرکات است. با احتياط، قوا از رشد بازمانده و فرصت

گيري محمول عمدتاً ناظر به مصلحت عمومي است و حکم فقط بر مبناي مصالح در اصول فقه حکومتي، جهت

انند وجوب هم ،پذير باشدکه محمول بسته به شرايط زماني و مکاني، ممکن است انعطافهمچنان شود.ارائه نميفردي 

آبي عمومي. اين در مواقع کم ،از آببيش از حد متعارف اقع بحراني يا حرمت استفاده کاهش مصرف انرژي در مو

پذيرد که در اصول فقه حکومتي، احکام ناظر به نظام اداره و متناسب با تحولات نو به نو روي صورت ميتغيير ازآن

شود، از يمنان دچار تحول نمؤمچون نظام احوالات شخصيه  ،که اصول فقه غيرحکومتيدرحاليکند. جامعه تغيير مي

 .برخوردار نيستپويايي  اين

قلدان ف ميمنان است و وظاؤخلاف رويکرد غيرحکومتي از اصول فقه که ناظر به مکلفان و م از سوي ديگر، بر

رابطه حکومت و شهروندان اسلامي و در ة شهروندان جامعناظر به  ،در اصول فقه حکومتي محمول ،کندرا بيان مي

 ؛مانع از اختلال نظام اجتماعي شودمنجر شود و قوانيني ناظر به اداره جامعه تدوين به درنهايت، تا شود يم تنظيم

يافته ممکن بدون تشکيل حکومت و به صورت سازمان )امور کلان و اجتماعي( اين امورروشن است که اجراي »

که درحاليبنابراين، . (744، ص2337ازي، شير )مکارم« ومرج جامعه خواهد شدصورت سبب هرجنيست؛ درغير اين

کومتي، فقه غيرح، رويکرد مجتهد در آن تکيه دارد و سرپرستي هاي مديريت جامعه و تعاليفقه حکومتي به چارچوب

 ست.گويي به مسائل و نيازهاي وي او پاسخفردي مکلف  وظايف به محدود

 به اعتبار نظام مسائل يزتما. 7ـ3

تواند استنباط احکام شرعي، همواره رسالتي فراتر از استخراج احکام فردي داشته است و ميزار ابعنوان اصول فقه، به

بر شتمل منظام مسائل اصول فقه حکومتي، رو . ازاين، تأثير اساسي داشته باشدتنظيم نظام اجتماعي و حکومتيدر 

ناي تنظيم مناسبات اجتماعي بر مبگويي به مسائل کلان جامعه، حکومت و است که قابليت پاسخ يقواعداصول و 

طبعاً نظام مسائل مد نظر در رويکرد اصول فقه حکومتي، متناسب داشته باشند. را عدالت اسلامي و مصلحت عمومي 
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ي به گويبا موضوع و غايات، بايد مشتمل بر مجموعه مباحث و مسائلي باشد که در تراز اداره کلان جامعه و پاسخ

اجتماعي و ة ابزاري کارآمد در ادار ،هاي فردي و عباديچارچوبو فراتر از  اسلامي باشدنيازهاي جامعه و حکومت 

 ، تبديل شود.اسلامية حکومتي جامع

اصول فقه سنتي، عمدتاً بر مسائل عبادي فردي و زندگي شخصي و مناسکي متمرکز بوده است و که درصورتي

ارزيابي  ل، قابقواعد کليدر نهايت، ذيل  ،مناسبات عمومينقش آن در موضوعات اجتماعي، حکومتي و تنظيم حضور و 

نظامي تنظيم شئون زندگي انساني در سطح جامعه و حکومت، اصول فقه در تراز تنظيم قوانين به جهت اما ، ستا

مکان،  مقتضيات زمان واست که متناسب با نظرداشت بازتعريف و بازسازي در ساحت اجتماعي و حکومتي مستلزم 

 شود.هاي کلان اجتماعي استنباط احکام در نظاممحور  تواندمي

تر که به اجراي شريعت در بس نستادنگر در علم اصول جامع يرويکردرا بايد در اين راستا، اصول فقه حکومتي 

تنها بر مسائل عبادي فردي، بلکه بر موضوعات پردازد. تمرکز اين رويکرد نهقدرت سياسي و اداره جامعه اسلامي مي

 هايياصول فقه به استخراج قاعدهتراز از مند است. در اين صورت منسجم و نظام تماعي، اقتصادي و حکومتي بهاج

حل مسائل جامعه و حکمراني پرداخته و به اداره نظام اجتماعي در چارچوب شريعت  پيشيني براي رسيدن فقه به تراز

طور که همان ،هاي انسان در شئون مختلف اجتماعي برسدگويي به نيازشود تا فقه به ظرفيت پاسخمياسلامي توجه 

قوانينى فرستاد که انسان از عظمت آنها  خداى تبارك و تعالى به وسيله رسول اکرم»شأن شريعت اينگونه است؛ 

از  اش منعقد شود تا پسآيد. براى همه امور، قانون و آداب آورده است. براى انسان پيش از آنکه نطفهبه شگفت مى

طور که براى وظايف عبادى قانون دارد، براى امور اجتماعى و رود، قانون وضع کرده است. هماننکه به گور مىآ

 .(21، ص2333خميني، موسوي ) «حکومتى قانون و راه و رسم دارد

اسلامي ة عگويي به مسائل امروزين جامن قواعد استنباطي جديد براي پاسخاصول فقه حکومتي به تنظيم و تبيي

ه توسع ،حکومتبراي اداره جامع  يدر جهت تدوين نظامو پردازد. اين قواعد بر اساس مباني و مقاصد شريعت مي

ل فردي بوده فراتر از رسيدگي به مسائ يند استنباط،اکمك به فر يابد. در اين راستا، مسئوليت اصول فقه حکومتيمي

ة در جامع هاتعيين حقوق انسان» چون اموري پاسخگوي آناز مجراي  بتواند فقه پردازد کهو به استنباط اصولي مي

 ،«و... برخورداري از عدالت ،شامل حقوق حيات، معيشت، آزادي مشروع، مسکن، آموزش، بهداشت ،اسلامي

 حمايت از»، «پرداخت حقوق مالي شرعي براي تأمين منابع مالي حکومت»، «موضوعاتي چون التزام به قانون»

اي عنوان وظيفهازمنکر بهمعروف و نهياحياي امربه»، «ي مشارکت در دفاع از امنيت مليحکومت ديني در راستا

با احکامي رويه ثروت در دست يك گروه خاص از تمرکز بيممانعت »، «عمومي در تحقق نظام اجتماعي مطلوب

ارات ين حدود اختيتعي» ،«صورت سازوکارهاي عملياتي براي تنظيم نظام اقتصادي مانند زکات، خمس و وقف به

جمله التزام ازتبيين تکاليف شهروندان »يا  «ها، مصالح عمومي و شرايط بحرانمانند ضرورت ،فقيه در موارد خاصولي

 .باشد« و... به قانون، مسئوليت اجتماعي و مشارکت در امور عمومي
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نيز  نست، و مباحث فردياساس، اصول فقه حکومتي را بايد سطح متکامل از اصول فقه غيرحکومتي دا اين بر

هاي پيشين اصول فقه، مورد بحث قرار گرفته است، لکن اصول فقه در فرايند تحول، ناظر به نيازهاي گرچه در لايه

 پردازد.روزآمد و متناسب با موضوعات و مسائل حکومتي، به مباحثي در چارچوب سطح کلان اداره جامعه مي

 ياتبه اعتبار غا يزتما. 7ـ1

هر يك هدف خاصي را  اساسي دارند؛ چراکههاي فقه حکومتي و غيرحکومتي از منظر اهداف و غايات تفاوتاصول 

 آورند.يروي ممسائل ديني تحليل هاي خود به کنند و بر اساس مأموريت و کارويژهدنبال مي

، قواعد و مباني تبيينعنوان دانش قواعد استنباط احکام فردي، به اصول فقه غيرحکومتي ترين غايتاصلي

 ست.اعبادي مکلفان احوالات شخصيه يا امور ة منان در عرصؤمهاي استنباط احکام شرعي مرتبط با رفتارهاي روش

در اين رويکرد، بر تدوين و تبيين ضوابط فهم نصوص ديني و شيوه صحيح استنباط احکام شرعي محوريت اصول فقه 

احکام مربوط به رفتارهاي فردي، خواهد توانست اساس اين قواعد، فقيه بر  است، و طبعاًدر امور فردي و عبادي 

 ند.عبادات و تکاليف خصوصي مکلفان را از منابع ديني استخراج ک

ات و نيازهاي به اقتضائ ،فقه حکومتي هب زيربناي دستيابيعنوان به ،اصول فقه حکومتيحالي است که  اين در

اصول بر اساس نياز به مديريت اجتماعي و تحقق حکومت ديني شکل مسلمان در سطح کلان توجه دارد. اين ة جامع

 است و منافع و مصالح عمومي جامعه نقشي محوري در آن دارد. گرفته

هايي چون زمان و مکان، و اقتضائات مصلحت عمومي، بر اين اساس، اصول فقه حکومتي با توجه به ويژگي

ي شرعي در تراز اداره نظام سياسي و هماهنگ با تغييرات و ممکن است احکام را از سطح امور فردي، به احکام

 د.تحولات اجتماعي و سياسي تغيير ده

ويکرد، رمسير دستيابي به غايات اصول فقه حکومتي و اصول فقه غيرحکومتي به دليل تفاوت در طبيعي است 

 د.شوريزي ميصورت کاملاً متفاوت طراحي و پي کاربردشان بهمحمول، نظام مسائل و 

گذاري براي مديريت جامعه، نيازمند طراحي ساختاري تر و هدفکلاناصول فقه حکومتي به دليل گستره واقع رد

ة ر سطح اداردهاي کلان اجتماعي، اقتصادي، سياسي و فرهنگي را نظامسازي پيادهتر است. اين اصول توانايي پيچيده

فلسفه عملي تمام فقه در تمامي زواياي زندگي بشر است... حکومت در نظر مجتهد واقعي، »؛ داشتجامعه خواهند 

خواهيم اصول محکم فقه را در عمل فرد و جامعه پياده کنيم و بتوانيم براي هدف اساسي اين است که ما چگونه مي

 .(233، ص12، ج2331خميني، موسوي ) «معضلات جواب داشته باشيم

 يخيبه اعتبار تطور تار يزتما. 7ـ0

ستلزم منيازهاي جديد به  يگويپاسخو هر علم و ماندگاري ضروري است حال درعينها امري طبيعي و شتحول در دان

در  جود اينکهزيرا با و؛  نيست اعلم اصول فقه نيز از اين قاعده مستثنطبعاً  است. روزبا شرايط و مقتضيات هماهنگي 

 ايستردهگتغييرات  در طول تاريخ دستخوشين علم ، اما ااست منان تأکيد شدهؤمبر مسائل فردي اين علم، همواره 
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. لکن با توجه به تغييرات و تحولات بسيار زيادي که در جامعه استو مسائل و مباحث زيادي به آن، ضميمه شده شده 

رفته کلان جامعه قرار گة گيري نسبت به عرصصورت پذيرفته است و مطابق آن، فقه در جايگاه زعامت و تصميم

در  خصوصبه ،تواند پاسخگوي نيازهاي پيچيده جوامع مدرننمي هامروزغيرحکومتي از اصول فقه  درويکراست، 

ائل ديني در که بسياري از مس عصر کنونيدر بر همين اساس، د. حکومت باشجايگاه تدبير فقه نسبت به اداره شئون 

ة ز ادارفقه در تراکه بتواند پاسخگوي نيازهاي  استتدوين اصولي  نياز بهشود، قالب حکومت اسلامي مطرح مي

 و مطابق با اقتضائات انقلاب اسلامي باشد. حکومت
ها و ابزارهايي براي يعني هدف اين علم، ارائه روش؛ لم اصول فقه، ماهيت طريقي آن استهاي بارز عاز ويژگي

 فرعي عيشر استنباط احکام براي شدهراهمقواعد ف به علمعلم اصول، »؛ استنباط احکام شرعي از منابع ديني است
در ذات خود داراي پويايي و انعطاف است و  به همين دليل، اين دانش. (7، ص2، ج2313)ميرزاي قمي، « است
ة که وظيف عنوان دانشيعلم اصول فقه، بهتواند پيوسته در مقياس مورد نياز به استباط، تحول پيدا کند. درواقع مي

. گذاري شدپايه هاي استنباط احکام شرعي را بر عهده دارد، ابتدا در دوران حضور امامان معصومشدهي روسامان
بيشتر  زار استنباطعنوان ابفقه بهبه توسعه اصول  نياز و فقدان دسترسي مستقيم به امام معصوم، با ورود به عصر غيبت

ها عمدتاً بر حال، تمرکز اصول فقه تا قرنبااين. گستردگي بيشتري پيدا کرد احساس شد و علم اصول فقه به تدريج
ياس حکومتي در مقنياز به تحول در ساختار فقه گيري انقلاب اسلامي، و با شکلحل مسائل فردي و عبادي باقي ماند 

در تاريخ شيعه حرکت اجتهاد بيشتر به سوي حالت فردي بوده است و »و اداره جامعه بيش از پيش احساس شد؛ 
 خواهد زندگي فرديکند که ميهنگام استنباط حکم شرعي در ذهن خود حالت فردي مکلف را تصور مي مجتهد در

 .(23، صق2421)صدر،  «خود را با انديشه اسلامي همگام نمايد
، است جامعه و سرپرستي اداره با متناسب ييکه حکومت اسلامي نيازمند قواعد و سازوکارها حقيقتدرك اين 

توجهي هاي قابلعملياتي چندان نتوانست پيشرفتة هرچند در صحن، پيرامون فقه حکومتي شدها سبب گسترش بحث
م الله بروجردي، امادوران آيت»؛ دهي و تعريف نشده استاصول فقه مرتبط با آن هنوز سازمان داشته باشد؛ چراکه

خواهد و پالايش ديگري مي... صولحال، علم ا، ميرزاي شيرازي و آقاضياء، زمان فوق تکامل علم است. بااينيخمين
 (.2333، )سبحاني «علميه استة آن در گرو همت طلاب و فضلاي حوز
ود ختکامل ة هنوز وارد مرحل ،توان گفتميرو گيري اوليه خود است، ازايناصول فقه حکومتي در نقطه شکل

يز بنابراين از حيث تطور تاريخي ن ت.اس علمي تلاش مستمرريزي و مرحله نيازمند برنامهاين ورود به نشده است. 
توان اصول فقه حکومتي را يهرچند از منظري م ،اصول فقه غيرحکومتي و حکومتي در دو نقطه متمايز قرار دارند

 محصول استکمال اصول فقه مطلق برشمرد.

 فيقيتل يهابه اعتبار ملاك يزتما. 7ـ6

داراي تمايز محسوسي از يکديگر  ،فردي ذکر شده هايکه در ملاكنهمچنا ،اصول فقه حکومتي و غيرحکومتي

است که انسان را  ايبر فلسفهتوجهي دارند. اين تفاوت متکي هاي تلفيقي نيز تغاير قابلبودند، به دنبال آن در ملاك
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 بيند. در اين رويکرد، مکلف تنها مسئول اجرايبلکه عضوي از يك ساختار اجتماعي کلان مي ،تنها موجودي فردينه

 يکس»است؛  شامل مسئوليت نسبت به جامعه ،بر اساس ظرفيت واقعي فقه شيعهاو  تکليفوظايف فردي نيست، بلکه 

، اجتماعي است و دستورات آنـ  ديني سياسي ،خواهد دانست که اسلام ،که در قوانين اسلام و قواعد آن تتبع کند

باشد، بلکه بسياري از احکام آن مرتبط با اداره جامعه منحصر به عبادات شرعي براي تکامل افراد و سعادت آخرت نمي

 هفردگرايان منطقياز تي اصول فقه غيرحکوماست که ي حال دراين . (71، ص2361)بروجردي،  «و تنظيم اجتماع است

 کند.شخصي بررسي مي حوزهعنوان موجودي با وظايف معين در هب کند که مکلف راپيروي مي

نيز  هاي ترکيبيتنها در معيارهاي فردي، بلکه در ساحتاصول فقه حکومتي و غيرحکومتي نهبر اين اساس، 

ة ففلس زناشي ا ...هايي همچون موضوع، محمول، نظام مسائل، غايت وهاي بنياديني دارند. اين تفاوت در مؤلفهتفاوت

 است.بنيادين حاکم بر اين دو رويکرد 
 جدول تفاوت اصول فقه حكومتي و غيرحكومتي از حيث موضوع، محمول، نظام مسائل، غايات و سير تطوري تاريخي

 اصول فقه غيرحكومتي اصول فقه حكومتي حوزه مقايسه

 موضوع
 قواعد و اصول کلي براي استنباط احكام مرتبط با مديريت جامعه 

 سازي اسلامينظامو 
 قواعد و اصول کلي براي استنباط احكام عبادي و فردي

 محمول
 مصلحت عمومي، عدالت اجتماعي، اداره امور جامعه، 

 تأمين نظامات کلان
 تكليف فردي، رعايت تقوا، مصالح شخصي افراد

 نظام مسائل
 طراحي و تنظيم نظام اجتماعي، سياسي، اقتصادي و فرهنگي

 بر اساس شريعت اسلامي 
رفع شبهات فردي و تبيين دقيق احكام عبادي، معاملات 

 فردي و عبادات
 قرب الهي، رشد معنوي فردي، تهذيب شخصي سازي تحقق حاکميت الهي، عدالت اجتماعي و نظام غايات

گيري انقلاب اسلاميتحول و گسترش در دوران معاصر با شكل سير تطوري تاريخي  مسيري تطوري از عصر حضور تا امروزحرکت در  

 گيريتيجهن

يرد. گمانند موضوع، محمول، غرض، اعتبار و مقبوليت شکل مي ،اي از عوامل مختلفتمايز علوم بر اساس مجموعه

وامل است افزايي اين عتوانند تمايز علوم را توجيه کنند، بلکه تعامل و هماين عوامل، به صورت منفرد و جداگانه نمي

اي چندبعدي است که عوامل سازد. علم، مقولهماهيت يك علم و تمايز آن نسبت به ديگر علوم را مشخص مي که

مانند  ،توان تمايز علوم را صرفاً به يك عامل خاصبنابراين نمي .گيري و تمايز آن نقش دارندمختلفي در شکل

عناصر مختلف علمي، هويت مستقل يك بلکه وجود ترکيب و تعامل ميان ، موضوع، محمول يا غرض محدود کرد

عنوان يك گرايش جديد در دانش اصول فقه، در اين چارچوب، اصول فقه حکومتي بهرد. آوعلم را به وجود مي

يادين، اصول با وجود تمايزات بنحال، . باايندارد غيرحکومتيهاي بنيادين و تمايزات عميقي نسبت به اصول فقه تفاوت

 قشرود. اين نيشمار مو صورت متکامل از آن به نزديکي با اصول فقه مصطلح داردة ابطهمچنان ر ،فقه حکومتي

  .دهنده پيوند عميق اين دو رويکرد استنشان



  91 «اصول فقه غيرحكومتي»نسبت به « اصول فقه حكومتي»ملاك تمايز 

 منابع
 لقمان.. قم: کفاية الاصول. (ق2423) آخوندخرساني، محمدکاظم

 اسلامي.المعارف فقه دائرةة مؤسس. قم: ةالاجتهاد و الحيا. (2334) آصفي، محمدمهدي

 دار احياء العلوم الاسلاميه.. قم: الفصول الغرويه في الاصول الفقهيه. (ق2424) اصفهاني، محمدحسين

 دفتر تبليغات اسلامي.. قم: البدر الزاهر. (2361) حسينسيدبروجردي، 

 تفکر.. تهران: نهاية الاصول. (ق2427) حسينسيدبروجردي، 

 مدرسين.ة جامع. قم: الحاشيه علي تهذيب المنطق. (ق2421) تفتازاني، مسعود بن عمر
 .نشر آثار امام خمينية تنظيم و مؤسس: تهران. تحريرات في الاصول. (2336) مصطفيسيدخميني، 

 داوري.. قم: مصباح الاصول. (ق2411) ابوالقاسمئي، سيدخو
 .Khamenei.ir: . درقمة يعلمة حوز يسسالگشت بازتأس يکصدمين الملليينب يشبه هما يامپ. (21/21/2424)رهبر معظم انقلاب 

 .news.iict.ac.ir: . درني ديدگاه بزرگان در باب اصول فقهبازخوا. (2333) سبحاني، جعفر

 .للشهيد الصدر ةالتخصصيمرکز الابحاث و الدراسات . قم: المعالم الجديده للاصول. (2313) محمدباقرسيدصدر، 

 البيت.فقه اهل. قم: الاتجاهات المستقبلة لحرکة الاجتهاد. (ق2421) محمدباقرسيدصدر، 

 .12ـ7(، 22) 2 ،معرفت سياسي. شناسي فقه سياسيتأملي در منطق حاکم بر روش. (2333) طاهري، مهدي
 .36ـ13(، 27) 1 ،معرفت سياسياز انانيت و رسالت انبياي الهي در قرآن،  تفسير سياسي امام خميني. (2423) نيا، مهديفاتحي
 .مرکز فقهي ائمه اطهار. قم: دراسات في الاصول. (2333) لنکراني، محمد فاضل

 .34ـ62(، 7) 2 ،معرفت سياسي. بيني استحاله، مهار و تکامل( بررسي آينده انقلاب اسلامي بر اساس سه پيش2331) مظاهري، ابوذر
 .طالبامام علي بن ابية مدرس . قم:المعارف فقه مقارنةدائر. (2337) شيرازي، ناصر مکارم

 .نشر آثار امام خمينية تنظيم و مؤسس. تهران: مناهج الوصول الي علم الاصول. (2331)الله خميني، روحموسوي 
 .نشر آثار امام خمينيتنظيم و مؤسسه . تهران: ولايت فقيه. (2333)الله خميني، روحموسوي 
 .خميني نشر آثار امامة تنظيم و مؤسس: تهران. تنقيح الاصول. (2331) اللهخميني، روحموسوي 
 يه.الاسلام مكتبة العلمية: تهران. قوانين الاصول. (2313) قمي، ابوالقاسم ميرزاي

 





Ma'rifat-e Sīasī _____________________________ 2026-27, Vol. 18, No. 2, 99-123 

 

 

 

The Moral Function of the Clericalism in Social Engineering  

from the Perspective of Shahīd Bihishtī 

Danial Yarahmadi          / MA in Political Science, Faculty of Law and Political Science, Allameh Tabataba'i 

University, Tehran, Iran. danialyarahmadi135@gmail.com 
Received: 2025/12/03 - Accepted: 2026/02/09 

Abstract 
In the social thought of Islam, there is a central question: how is moral order 

formed, and which institution is capable of organizing and safeguarding it at 

the collective level? Previous studies have mostly focused on the political-

jurisprudential analysis of the clergy or the rhetorical representation of ethics; 

hence, the institutional and functional mechanisms of ethics in Shahīd 

Bihishtī's intellectual system-especially its relationship with social engineering-

remain ambiguous. Aiming to reconstruct these mechanisms, this research 

employs a qualitative-interpretive approach and directed content analysis. The 

theoretical framework is based on three levels: philosophical-ontological, 

sociological, and functional-systemic. To measure the functional distinction of 

ethical components within Shahīd Bihishtī's guidance logic, the Semantic 

Differential model (Osgood) is utilized. The findings indicate that, in Shahīd 

Bihishtī's view, the clergy serve as a "living mechanism of moral making" 

which, through practical role-modeling, normative regulation, and the 

reproduction of symbolic capital, provides the groundwork for monotheistic 

social engineering and the sustainability of an exemplary Islamic society. 
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 کارکرد اخلاقی روحانیت در مهندسی اجتماع از منظر شهید بهشتی
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 چكيده
 هادن کدام و گيردمي شکل چگونه اخلاقي نظم محوري قرار دارد: پرسشي اسلام، انديشة اجتماعي در

ياسي س تحليل به بيشتر پيشين هايپژوهش. دارد جمعي سطح در را آن از مراقبت و دهيسامان توان
 لاقاخ کارکردي و نهادي سازوکارهاي روازاين اند؛پرداخته اخلاق خطابيِ بازنمايي يا روحانيت فقهيـ 
 پژوهش اين. است مبهم همچنان اجتماع، مهندسي با آن نسبت ويژهبه بهشتي، شهيد منظومة فکري در
 ـتفسيري رويکرد از سازوکارها، اين بازسازي هدف با . گيردمي هبهر شدههدايت مضمون تحليل و کيفي 

 ـهستي سطح سه بر نظري چارچوب  ـسيستمي و شناختيجامعه شناختي،فلسفي   است ستوارا کارکردي 
عنايي م افتراق مدل از شهيد بهشتي، هدايت منطق در اخلاقي هايمؤلفه کارکردي تمايز سنجش براي و
(Osgoodاستفاده ) ندهز مکانيسم» شهيد بهشتي نگاه در روحانيت دهدمي نشان هايافته. شودمي 

 مينهز نمادين، سرمايه بازتوليد و هنجاري تنظيم عملي، الگوپردازي طريق از که است «سازياخلاق
 .کندمي فراهم را جامعة نمونة اسلامي پايداري و توحيدي اجتماعيِ مهندسي

 شهيد بهشتي، اخلاق، اخلاق کارکردي، روحانيت، اجتماع. ها:کليدواژه
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  010 کارکرد اخلاقي روحانيت در مهندسي اجتماع از منظر شهيد بهشتي

 قدمهم

ه نهادينه چگونه در جامع« نظام اخلاقي»ها اين است که ترين پرسشدر سنت انديشة اجتماعيِ اسلام، يکي از بنيادي

ـ  الله دکتر بهشتي، با نگاهي فلسفيشود و چه نهادي مسئول طراحي، نگهداشت و تنظيم آن است. شهيد آيتمي

شناسي مدرن، براي اين پرسش پاسخي متفاوت ارائه امعهاجتماعي و با تکيه بر قرآن، سنت، فلسفة اسلامي و ج

محوريِ  ساختار»گرايانه، بلکه کند. اخلاق در جامعة اسلامي نه يك توصيه فرهنگي يا کنش فرديِ فضيلتمي

 الله بهشتي، اخلاق نه يكاست؛ و نهاد روحانيت، محور اين مهندسي است. در انديشه شهيد آيت« مهندسي اجتماع

ده بر زيست ديني، بلکه صورت بنيادينِ نحوه بودنِ انسان در اجتماع است. در اين منطق، هدايت نه انتقال لاية افزو

آن  اي که درباشد؛ رابطهميان گوينده و مخاطب مي« رابطة اخلاقي»مفهوم است و نه صرفِ ارشاد، بلکه ظهور يك 

تي جاست که شهيد بهشان اثرگذاري است. ازهمينامانت معنا، صدق در نيت و انسجام ميان گفتار و فعل، شرط امک

بيند، نه به اعتبار جايگاه نهادي، بلکه به دليل اينکه حامل سنتي است که معنا در آن مي« صاحب نقش»روحانيت را 

 اجتماعيِ ظريهن در بهشتي شهيد کنندهتعيين جايگاه وجود تنها از طريق گفتار. باشود، نهمنتقل مي« وجود»از طريق 

 مانند) يفقهي ـ سياس هايجنبه بر عمدتاً پيشين هايپژوهش ايشان، هايانديشه درباره شرحي آثار کثرت و اسلامي

 مرکزت هنجاري سطحي در رهبري و ولايت مباحث يا( فقيه ولايت و ديني سالاريمردم قانون، و شريعت نسبت

 ميانجي ينهاد مثابهبه شهيد بهشتي، منظومة فکري رد روحانيت کارکردي ـ اخلاقي ساختار ميان، اين در. اندداشته

 ينا. است نشده بررسي مندنظام و مستقيم طوربه هنجاري ـ سيستمي، کارکردهاي حامل و اجتماع مهندسي در

رو سؤال اصلي ما اين است که کارکرد اخلاقي روحانيت در انديشة ازاين باشد.مي خلأ اين پژوهش درصدد جبران

ن ايدهي سامان شود؟ به منظورچگونه و بر اساس چه سازوکارهايي منجر به مهندسي اجتماع ميشهيد بهشتي 

هاي هر سطح در قالب يك جدول ساختاريافته در چارچوب نظري پژوهش، مؤلفه آنسازي و يکپارچهپژوهش 

تميِ ارکردهاي سيسشناختي و کهاي جامعهدهند مباني فلسفي، شاخصشوند. اين جداول امکان ميبندي ميصورت

 ند.مقايسه و منسجم ارائه شو اي منظم، قابلمرتبط با نقش اخلاقي روحانيت به شيوه
 اجتماع مهندسي در «روحانيت اخلاقي کارکرد» تبيين سه سطحيِ نظري چارچوب

 حاضر پژوهش در نظري نقش عملي مصاديق علمي توضيح نظري مبناي

 شناختيفلسفي ـ هستي سطح

 شهيد فكري منظومه سطح، اين در

 و اخلاقي گراييواقع بر بهشتي

 است؛ استوار اجتماع منديغايت

 دهندهجهت و عيني حقيقتي اخلاق

 اجتماعيِ حيات و شودمي تلقي

 قابل آن با نسبت در تنها سالم

 است تحقق
(Dagli, 2024, p.92–103). 

 يمندغايت شر؛ و خير از عيني تلقي

 پيوند ضرورت اجتماعي؛ ساخت

 نظم و اخلاق

 براي فلسفي بنيان سازيفراهم

 نه «روحانيت اخلاقي کارکرد» اينكه

 زا بخشي بلكه اعتباري، نقش يک

 اجتماعي نظم واقعي ساختار

 فهميده شود
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 حاضر پژوهش در نظري نقش عملي مصاديق علمي توضيح نظري مبناي

 شناختيجامعه سطح

 هسرماي برمبتني تحليل سطح، اين در

 بازشناسي سازوکارهاي و نمادين

 روحانيت جايگاه است؛ اجتماعي

 توان اخلاقي، اعتبار انباشت محصول

 در که است نقشي و بخشيمعنا

کندمي ايفا جمعي هنجارهاي تثبيت  

(Bourdieu, 1991, p.72–76؛ 

Honneth, 2007, p.95–101). 

 اخلاقي؛ اعتبار نمادين؛ سرمايه

 جمعي؛ هنجارهاي تنظيم

 اجتماعي مشروعيت و بازشناسي

 براي شناختيجامعه منطق ارائه

 اخلاقي نقش چرا اينكه توضيح

 پايدار، اجتماعي سطح در روحانيت

 دشومي تلقي هنجارساز و مؤثر

 سيستميـ  سطح کارکردي

 يک مثابهبه اخلاق سطح، اين در

 اجتماعي نظام در عملياتي سازوکار

 لمد از گيريبهره با. شودمي تحليل

AGIL ،روحانيت نقش پارسونز 

 ليدبازتو و تنظيم هدايت، نهاد عنوانبه

 نتبيي اجتماعي هايزيرنظام در اخلاق

 جزئيات(. Parsons, 1951) گرددمي

 نحوه ازجمله سطح، اين سازوکارهاي

 و تنظيم هدايت، کارکردهاي تحقق

 صورتبه بعد جدول در بازتوليد،

 .شودمي تشريح تفصيلي

 هنجاري؛ تنظيم اخلاقي؛ هدايت

 الگوهاي بازتوليد اجتماعي؛ انسجام

 اجتماع اخلاقي مهندسي ارزشي؛

 اخلاقي کارکرد» بنديصورت

 مكانيسم يک عنوانبه «روحانيت

  اجتماع مهندسي در فعال سيستمي

 اجتماعي نظم پايداري تضمين و

 توحيدي

 پارسونز پژوهش AGILچارچوب نظري مدل 

 نقش نظري در پژوهش حاضر مصاديق عملي توضيح علمي معيار نظري

A – Adaptation  

براي سازگاري با توانايي نظام 

محيط، مديريت منابع، پاسخ به 

 نيازها و فشارهاي بيروني

اقتصاد، نهادهاي رفاهي، 

هاي توزيع منابع، سياست

 هاي بقامهارت

 نشان سطح اين کارکرديِ بنديصورت

 «اخلاقي استقلال» چرا که دهدمي

 اخلاقي نقش اثربخشي و بقا شرطپيش

 است امروز متغير جامعه در روحانيت

G – Goal Attainment  
تعيين اهداف جمعي و تخصيص 

 انرژي / قدرت براي رسيدن به آنها

 دولت، رهبري سياسي، 

 گيريساختار تصميم

 دستگاه چرا که دهدمي نشان کارکرد اين

 سويبه را روحاني کنش بهشتي، اخلاقي

 هدايت اخلاقي هايغايت تثبيت و تعريف

 کندمي

I – Integration  
روابط ميان اجزا؛ جلوگيري از  تنظيم

 تعارض؛ ايجاد همبستگي و اعتماد

حقوق، اخلاق، نظام قضايي، 

 فرهنگ هنجاري، آموزش

 چگونه که دهدمي توضيح سطح اين

 ظرفيت شهيد بهشتي اخلاقي سازوکارهاي

 ار پايدار اخلاقي پيوندهاي ايجاد براي نظام

 کنندمي فعال

L – Latency / Pattern 

Maintenance  
ها، هنجارها و توليد و بازتوليد ارزش

 معاني فرهنگي

آموزش ديني، خانواده، نهادهاي 

 معنايي ـ فرهنگي.

دهد که چگونه اين سطح نشان مي

ي بهشتشهيد هنجارهاي اخلاقي در دستگاه 

 مانندپايدار مي



  011 کارکرد اخلاقي روحانيت در مهندسي اجتماع از منظر شهيد بهشتي

 کيلتش را اصلي تحليل محور کارکردي ـ سيستمي سطح اما است، چندسطحي رويکردي داراي پژوهش اين

 که معنااينهب کنند؛مي ايفا را نظري هايفرضپيش نقش شناختيجامعه و شناختيفلسفي ـ هستي سطح دهد. دومي

 مايهسر) روحانيت جايگاه اجتماعي منطق دومي و( اخلاقي گراييواقع) معناشناختي و ارزشي هايگيريجهت اولي

کارکردي  حسط در تا سازندمي فراهم را لازم مفهومي بستر سطوح اين. دکنمي تبيين را( اخلاقي مشروعيت و نمادين

 ازتوليدب و تنظيم هدايت، کارکردهاي طريق از چگونه اخلاقي، نهادي عنوانبه روحانيت، شود داده نشان ـ سيستمي

 .کندمي نقش ايفاي جامعه اخلاقي نظم پايداري و «اجتماع مهندسي» در اجتماعي اخلاق

 منبع قرآن رازي دارد؛ بنيادين بعُدي نيز قرآني هنجارهاي به شهيد بهشتي فکري منظومه اتکاي اين مهم، کنار در

 اخلاقي کارکرد منظر، اين از. اوست مطلوب اجتماعيِ نظم در هنجاري دهيجهت و اخلاقي مشروعيت نخستين

 شناختيعهجام سازوکارهاي و شناختيهستي مباني ميان پيوند و است قرآني هنجارهاي اين اجتماعيِ ترجمان روحانيت

مل، سخن، ع»کند. در امتداد اين سه سطح، پژوهش براي سنجش نسبت ميان مي تکميل حاضر پژوهش مدل در را

کند. اين مدل با ارزيابي ( استفاده ميOsgoodدر دستگاه اخلاقي بهشتي، از مدل افتراق معنايي )« رفتار و معاشرت

( Activity( و پويايي رفتاري )Potency(، قدرت کنشي )Evaluationداوري )عد ارزشمفاهيم بر اساس سه بُ

در « نسخ»نسبت به « عمل»دهد وزن معنايي و کارکردي هر مؤلفه اخلاقي تعيين شود و تمايز جايگاه امکان مي

 (.Osgood Suci & Tannenbaum, 1957, p.36–43صورت روشمند آشکار گردد )منطق هدايت شهيد بهشتي به 

دل گيرد، بلکه بر پايه يك متنها سطوح فلسفي، اجتماعي و کارکردي را دربر ميترتيب چارچوب نظري نهبدين

 تحليل رويکرد با و است کيفي ـ تفسيري نوع از پژوهش پذيرِ تحليل معنايي نيز استحکام يافته است. اينسنجش

 روند .گرديد استخراج بهشتي شهيد گفتاري و مکتوب آثار از اصلي هايداده. است شده انجام شدههدايت مضمون

 پالايش، زا پس و گردآوري مرتبط معتبر منابع تمام: متون انتخاب و يافت: اول. گردآوري سامان مرحله سه در تحليل

 و اخلاقي هايمؤلفه با مرتبط معناييِ واحدهاي: مضمون تحليل و شد. دوم. کدگذاري انتخاب داده بدنه عنوانبه

 اصلي پرسش برمبتني و شدههدايت صورتبه مضمون تحليل و شد استخراج محوري و باز کدگذاري روش با نهادي

 ارچوبچ در مضامين: شبکة مفاهيم دهيساماند. سوم. شو بازسازي نهادي و اخلاقي مفاهيم شبکه تا رفت پيش

 .گردد آشکار شهيد بهشتي منظومة فکري در اخلاقي سازوکارهاي تا شدند تنظيم نظري سطحيِسه

زة و تطبيق با متون ثانويه در حو« بررسي همپوشاني مفهومي»، «متنيمقايسه درون»اعتبار تحليل با روش 

 شناسي دين تضمين شده است.اخلاق اسلامي و جامعه

 نمونة اسلامي جامعه الگوي در اخلاق عيني . تجسد3

 ايهجامع است؛ «نمونة اسلامي جامعه» تحقق اجتماعي، هايتلاش از اساسي هدف و ايدئال بهشتي، شهيد منظر از

 هايهعرص تمامي در اجتماعي و خانوادگي فردي، زندگي محور آن، پوياي و جانبههمه خالص، تعاليم و اسلام آن در که

 (.72، ص2336 بهشتي،) گيردمي قرار عبادي و اخلاقي سياسي، اقتصادي، فرهنگي،
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ند مي ک هدايت زندگي اين سمت به را او انسان فطرت و دارد کشش اجتماعي زندگي سمت به فطرتاً انسان

جسد مثابه ت. تببين بنيادين شهيد بهشتي از غايت جامعة اسلامي به(13، ص2424 منفرد،منصوري و محمديشاه)

لام بلکه از اسگويد، عيني اخلاق و ايمان در کل نظام اجتماعي است. شهيد بهشتي از اسلام انتزاعي سخن نمي

اند. نيدهتزند، نظامي که اخلاق، عبادت، سياست، اقتصاد و فرهنگ در آن درهمعيار حرف ميمثابه نظام زيستِ تمامبه

شناسي اجتماعي بر پايه وحدت وجودي ارزش و نظام در سطح فلسفي، گزاره شهيد بهشتي را بايد بيان يك غايت

سفة مثابه تحقق عملي فلعنوان آرمان سياسي، بلکه بهگويد، نه بهن ميسخ« جامعه نمونة اسلامي»دانست. او از 

نِ در جها»توحيد در ساختار جامعه. در اين نگاه، ارزش )خير، حق، عدالت( تنها در آگاهي فردي نيست، بلکه بايد 

 اين به ياخلاق شناسيهستي رسد،شناسي اخلاقي ميتجسد يابد. شهيد بهشتي در اينجا به نوعي هستي« عمل

 در شدننه نهادي مستلزم آن تحقق و است اجتماعي و عيني واقعيت واجد بهشتي انديشة شهيد در اخلاق که معناست

 .فردي التزام صرفاً نه است، جمعي کنش نظام و ساختارها

ر ها دگويد: ارزشيوآس است. آنجا که مي اتحاد اخلاق و هستي اجتماعي در اين بيان، يادآور ديدگاه هانس

شد؛ اندي(. شهيد بهشتي نيز به تجربه زيستة اسلامي ميJoas, 2013, p.88شوند )متولد مي« تجربه زيسته خلاق»

 که است اين رد رويکرد دو اين بنيادين معرفتي تفاوت حال،شود. بااينجايي که توحيد در رفتار و ساختار نهادينه مي

 هشتي،ب شهيد انديشه در آنکه حال شود،مي تلقي هاارزش مولد و خاستگاه خلاق تجربة زيسته انديشة يوآس، در

 در نهاآ سازيدروني و تجسد تحقق، ساحت صرفاً زيستة اسلامي تجربه و اندپيشيني و الهي منشأ داراي هاارزش

 در وحيدت شدننهادينه  از بلکه اخلاق، اجتماعي توليد از نه شهيد بهشتي منظر، است. از اين نهادي و فردي حيات

 جانِ اخلاق بلکه نيستند، منفك ساحت دو سياست و اخلاق که گويد. جاييمي سخن اجتماعي نظام و ساختار رفتار،

نهادهاي فرهنگي و ديني بايد الگوي ارزش را دروني کنند تا نظام بتواند  .است الهي اخلاق تحقق ظرف نظام، و نظام

شناسي، نظامي است که در آن جامعة نمونة اسلامي از ديد جامعه(. Parsons, 1951, p.548–549پايدار بماند )

تر دروني شود، انسجام ساختار اجتماعي اخلاق و نظم نهادي در يك رابطه همزيست قرار دارند؛ هرچه اخلاق ژرف

ود؛ شهاي قرآني و تفسيريِ اين مدل روشن ميو درست در همين نقطه است که ضرورت بنيانگردد تر ميقوي

 ند.اارائه شده و بنديدستهآمده، صورت مستند  هايي که در جدول زير بهانبني

 اسلامي نمونه جامعه قرآني ـ تفسيريِ مفاهيم بنديصورت

 پژوهشي توضيح تفسيري شاهد  قرآني شاهد  مفهوم

  الگو امت/  نمونه جامعه
 ؛313بقره: 

 335عمران: آل 

 ديگران الگوي و شاهد وسط، امت و برگزيده؛ يعني وسط»

 و عدل يعني وسط». (31ص ،7ج ،3321 طباطبائي،) «است

 همان وسط امت» .«است ديگران معيار که اخلاقي برتري

 سايرين داوري ملاك که است اخلاقي برتر و عادل جامعه

 (103ص ،7ج ،3365طبرسي، ) «گيردمي قرار

 نظر از «وسط امت» قرآني مفهوم

 است؛ «الگو جامعه» با برابر تفاسير

 توسعه بهشتي بنديصورت

 .معناست همين شناختيجامعه



  011 کارکرد اخلاقي روحانيت در مهندسي اجتماع از منظر شهيد بهشتي

 پژوهشي توضيح تفسيري شاهد  قرآني شاهد  مفهوم

  و اخلاق اتحاد

  اجتماعي ساختار
 7مائده:  ؛70حديد: 

 آنها بر اجتماع نظام که اندچيزهايي از احسان و عدالت»

 .(303ص ،37ج ،3321طباطبائي، ) «است استوار

 «اجتماع قوام» عنصر را اخلاق علامه

نظرية شهيد  با منطبق دقيقاً داند؛مي

 .اخلاق اجتماعي تجسد درباره بهشتي

 10عنكبوت:   هاارزش سازيدروني
 از ار انسان که سازدمي نفساني ايملكه زيرا دارد؛بازمي نماز»

 (726ص ،36، ج3321طباطبائي، ) «داردبازمي هازشتي

 عياجتما–اخلاقي تربيت سازوکار عبادت

 هدربار منطق شهيد بهشتي همان است؛

 .ايمان سازينهادينه

  مثابهبه ايمان

 اجتماعي کنش
 3حشر:  ؛23توبه: 

 بودناجتماعي بر يكديگر، بر مؤمنان متقابل پيوند و ولايت»

 (733ص ،3ج ،3321طباطبائي، ) «دارد دلالت ايمان

 کاملاً است؛ اجتماعي نيروي يک ايمان

 پيشران را ايمان که تو تحليل مطابق

 .بيندمي اجتماعي ساختار

 /  قلوب جذب

  اخلاقي جاذبه

 ؛303عمران: آل

 31فصلت: 

  «هاستدل پيوند و اجتماع عوامل از مدارا و نرمي»

 . (31ص ،1ج ،3321طباطبائي، )

  «است جمعي پيوند و اجتماعي نفوذ عامل نرمي»

 (733ص ،3، ج3321شيرازي و همكاران،  مكارم)

 اجتماعي انسجام سازوکار نرم اخلاق

 نمادين سرمايه» مفهوم با سوهم است؛

 .شهيد بهشتي تحليل در «اخلاقي

 353يوسف:   محوربصيرت تبليغ
  «است يقيني معرفت همان دعوت، در بصيرت»

 (316ص ،33، ج3321طباطبائي، )

 استوار ييقين شناخت بر بايد ديني تبليغ

 تبليغ» را آن شهيد بهشتي باشد؛

 .کندمي بنديصورت «مسئولانه

 73احزاب:   بودن اسوه/  نمونهزيست
 «عمل در پيشوا و نمونه يعني اسوه»

 (317ص ،2ج ،3365طبرسي، )

 شهيد است؛ «عملي» بودن الگو قرآن در

 عياجتما تربيت اساس را همين بهشتي

 .گذاردمي اسلامي جامعه

/  جهل برابر در هدايت

  غفلت برابر در تذکر
 373طه:  ؛36مائده: 

  «جاهل راهنمايي هدايت است؛ غافل کردنآگاه  تذکر»

 (773ص ق،3137 راغب اصفهاني،)

 ميان شهيد بهشتي تفكيک با برابر کاملاً

 جهل( رفع) هدايت و( غفلت رفع) تذکر

 پارسونز با آزمون کارکرديبهشتي ي شهيد تطبيق ديدگاه قرآن. 3ـ3

 يستميس ادعاي يك مثابهبه توانمي را «اسلاميجامعة نمونة » درباره بهشتي شهيد گزاره کارکردگرايي، سطح در

 ايوصيهت يا هنجاري امر يك صرفاً اخلاق کهايگونهبه کرد؛ بازخواني اخلاق پايه بر اجتماعي نظم بقاي نحوه درباره

 ظامن اساسي کارکردهاي رفتاري، الگوهاي و هاکنش نهادها، طريق از که است گرسازوکاري تنظيم بلکه نيست،

 آزمود: پارسونز AGIL مدل چارچوب در را گزاره اين توانمي منظر اين از و سازد،مي متوازن و بستههم را اجتماعي

 پارسونز AGIL ازمون گزاره شهيد بهشتي با مدل

 شهيد بهشتينمود در گزاره  معناي اجتماعي AGIL عدبُ

A (Adaptation) انطباق با محيط و نيازهاي مادي 
 جامعة اسلامي بايد نظام اقتصادي سازگار و 

 عادل داشته باشد.

G (Goal Attainment) گيرندهيابي و قدرت تصميمهدف 
 عنوان نظام سياسي و اسلام به

 دهنده.قدرت جهت

I (Integration) انسجام و هماهنگي در روابط 
 قانون و اخلاق در تعامل پايدار؛ 

 پيوند ساختار با ارزش.

L (Latency / Pattern Maintenance) هاي فرهنگيحفظ الگو و ارزش 
عنوان محور دروني و تعاليم خالص اسلام به

 معنوي زندگي.
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و  دهد. نيروهاي اقتصاديدر اين آزمون، جامعة نمونة اسلامي شهيد بهشتي دقيقاً تمامي چهار کارکرد را پوشش مي

شوند. بنابراين، نظام اسلامي موفق فقط ( از توازن خارج ميL و I)( بدون محور اخلاقي و فرهنگي G و Aسياسي )

ها حول محور اخلاقي واحد عمل کنند. همان توازن کارکردي که پارسونز زماني کارکردي است که همة زيرمنظومه

 ،(72ص، 2336 بهشتي،) «جامعة نمونة اسلامي» درباره بهشتي شهيد بيان به استناد دانست. باشرط بقاي نظام مي

 هاارزش آن در که ايجامعه انديشد؛مي باز نظام يك مثابهبه جامعه به نيز کارکردي سطح در حتي گفت: ايشان توانمي

«(. حرك اسلامتعاليم مت)»شوند مي فهم اجتماعي توسعه پوياي و محرك نيروهاي عنوانبه بلکه ايستا، ذخاير صورتبه نه

خود را  اي که از طريق بازتوليد اخلاقي،کند: نظام زندهست که پارسونز توصيف مياين خصلت پويا دقيقاً همان چيزي ا

يابند، و نظام اجتماعي از طريق کارکرد هماهنگ ميان ارزش و دارد. نهادها با وجدان جمعي توحيدي سامان مينگه مي

 توحيدي لاقفلسفة اخيافته صورتِ تحقق بهشتي، انديشة شهيد در ة نمونة اسلاميدرنتيجه، جامعيابد. قدرت تداوم مي

گيرند، فرهنگ و اقتصاد اي که در آن قدرت و قانون از دلِ ارزش اخلاقي مشروعيت مياست؛ جامعه اجتماعي ساختار در

 ست.سازيِ ايمان و معنويت ايابند، و پايداري نظام تابع درونيدر امتداد عدالت معنا مي

 بهشتي انديشة شهيد در «ولايت» مفهوم اخلاقي ـ کارکردي بندي. صورت7

پيوند تضامن و تعهد متقابل و مسئوليتِ مشتركِ متقابل ميان اعضاى يك  :شود ازمسئلة ولاء و ولايت عبارت مى

حزب و دستة سياسى و اجتماعى. به مقتضاى اين ولايت سياسى و اجتماعى جديد که در دايره و چارچوب فعاليت 

حکم  د. بهآمگرفت، نوعى پيوند تعهدآور متقابل ميان اعضاى حزب پديد مىسياسى و اجتماعى اسلامى حزبى قرار مى

ر باشند. رو و پيرو اين رهباين پيوند، در حزب يا گروه، رهبرى هست و اعضايى که بايد با انضباط کامل حزبى دنباله

از  ،بود على روى شيعهبنابراين، ولايت در اينجا همراه شد با يك مسئلة بسيار حزبى و آن تبعيت و پيروى و دنباله

 على جانبةه در دستة فعال پاك سياسى و اجتماعى و اخلاقى و معنوى و همه؛ يعنى آن مسلمانان متعهدى کعلى

هم نسبت به آنها تعهد امامت و پيشوايى و  تعهد پيروى و تبعيت داشتند و على قرار داشتند و نسبت به على

ر اوج! ى و داى است؛ خيلى جدکنيد که مسئلة ولايت، مسئلة خيلى جدىزمامدارى و رهبرى داشت. باز ملاحظه مى

دانم خيلى فشرده در مورد اهميت مسئلة ولايت به اين معنا که عرض کردم و ارتباط نزديکى که اين مسئله لازم مى

 (.273، ص4ب، ج2422)بهشتي،  با سرنوشت امت اسلام داشت

 و کنديم خارج صرف سياسي برداريفرمان حالت از را ولايت ،«متقابل تعهد و تضامن» بيان با شهيد بهشتي

 تعدال تحقق ابزارهاي از يکي مثابهبه اخلاق. سازدمي توحيدي اخلاقي نظام در هاانسان رابطة وجودي قلمرو وارد

 .(72، ص2424 صالحي،)است  جامعه حکومتي و اجتماعي فردي، ابعاد در عميق تحول اجتماعي، زيربناي

 ديگري با نسبت در باشد. انسانرا دارا مي( Relational Ontology) ايرابطه اصالت نوعي ولايت لايه، اين در

 ويد.گمي سخن مکلفان وجوديِ اتحاد مثابهبه ولايت از دقيقاً شهيد بهشتي. فردي انزواي در نه يابد،مي معنا



  011 کارکرد اخلاقي روحانيت در مهندسي اجتماع از منظر شهيد بهشتي

 اراده و حق جهت ميان فطري پيوند نوعي که دارد «تبري و تولي» قاعدة در ريشه معنا اين فلسفة اسلامي، در

 (.73ص ،2377 مطهري،) است خير به پيوستن براي انسان هستي انگيزش همان ولايت کند؛ يعنيمي ايجاد انساني

 عميق هدع با که است وليّ زماني تنها رهبر: داندمي اخلاقي فاعليت فرايندِ را ولايت بستر، اين در شهيد بهشتي

 رهبرِ هب انتخابگر، عقل و ايمان با را اشاراده که است تابع هنگامي تنها نيز امت و گيرد؛ قرار امت برابر در اخلاقي

 نهآزادا پيوند يعني شهيد بهشتي، منطق در فلسفي سطح در ولايت پس (.Dagli, 2024, p.63) بسپارد عادلي

 بيروني. سلطة نه مشترك، خير مسير در مؤمن هاياراده

 بهشتي انديشة شهيد در «ولايت» مفهوم اخلاقي ـ کارکردي بنديصورت

  کليدي مفاهيم  محتوا تحليل  محور اخلاقي

 متقابل تعهد
 (Reciprocal Commitment)  

به  متعهد رهبر: امت و رهبر بين دوطرفه اخلاقي مثابة پيمانبه ولايت

 برتنيمب رابطه اين. پيروي و تبعيت به متعهد امت پيشوايي و و امامت

 است (Accountability) پذيريمسئوليت و (Trust) اعتماد

 وييگپذيري ـ پاسخـ مسئوليت اعتماد

 جمعي فضيلت يمثابهبه حزبى انضباط

(Collective Virtue)  

 براي گذشت و ايثار اخلاقيِ تمرين بلكه قدرت، ابزار نه حزبي انضباط

 ديشهرون پذيري،قانون که مور تامس ي«اتوپيا» مشابه. مشترك هدف

 سازدمي اخلاقي

  ايثار ـ گذشت ـ وفاداري

 امانتداري يمثابهبه ولايت
 (Moral Trusteeship)  

 زمامدارِ نه است امت اخلاقيِ امانتدارِ ولايت، از برخاسته رهبريِ

 (03 نامه البلاغه،نهج. )گرتحكم
 گزاري ـ تواضعداري ـ خدمتامانت

 تعهد الهيِ يپشتوانه
 (Divine Covenant)  

 إنَِّ» :است قرآن در انسان و خدا بين الهي پيمان بازتاب ولايي، پيمان

 آن، شكستن(. 333:توبه) «وأَمَوْاَلهَمُ أنَفسُهَمُْ المْؤُمْنِيِنَ منَِ اشتْرَىَ اللَّهَ

 شودمي محسوب خداوند به خيانت

 قدسي الهي ـ مسئوليت عهد

 جمعي سرماية اخلاقيِ عنوانبه . ولايت7ـ3

 حزب در که کندمي تصريح شهيد بهشتي .است متقابل بازشناسي رابطة اجتماعيِ جنس از ولايت لايه، اين در

 عنوانهب ديگري، پذيرش را آن نتِهو که چيزي همان يعني است؛ «متقابل تعهد» رهبر، نوعي و رابطة اعضا اسلامي،

 شود،مي بنا ولايت بر که ايجامعه در (.Honneth, 1996, p.115) نامدجمعي مي اخلاقي مسير در مسئول شريكِ

فرسايش  بربتنيم نمادين سرمايه را اين بورديو. است «اخلاقي اعتماد» بلکه فيزيکي، قدرت يا ثروت نه سرماية نمادين،

 در (.Bourdieu, 1986, p.250) سازدمي ممکن را نهاد بازتوليد که اخلاقي وفاداري از ايشبکه: نامدمي خشونت

. است ريديگ اخلاقي تربيت مسئول عضو هر: مؤمن جماعت دهندهپيوند نيروي به شودمي تبديل ولايت معنا، اين

 عيجم بازشناسي اقتدار همان درنتيجه ولايي اقتدار .دهيفرمان رأس فقط نه است، جمع اخلاقي جهت نماد «امام»

 .است خير مشتركِ فاعليت سلطه، بلکه نه است، امامت نهادي اعتماد و

 اخلاقي ولايت توازن و هدايتي . نظام7ـ7

 اسلامي گيريتصميم نظامِ تا است رهبر و رابطة امت تنظيم ابزار شهيد بهشتي براي ولايت نهادي، سطح در

 اساًاس که دهدمي قرار متقابل امامت تعهد و تبعيت، حزبى، انضباط با همراه را ولايت او .بماند اخلاق مدار بر
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 ييعن ولايت، اسلامي، کارکردگرايي منطق اساس بر .است اخلاقي گوييپاسخ و اعتماد نهادي مدل يك

 :وظايف عقلاني هماهنگي

 دارد؛ نظارتي و اخلاقي هدايت کارکرد ـ رهبر

 سازنده؛ نقد و آگاهانه پيرويِ کارکرد ـ امت

 (.Ramadan, 2017, p.112) انداخلاقي نظام سلامت حفظ مسئول دو ـ هر

 تريبيش الهي عمق اما است، نزديك ساندرز «گزارخدمت رهبري» نظرية به جهت اين از شهيد بهشتي ساختار

 نتيجتاً، (.Sandel, 1998, p.185) داده قرار بندگان اخلاقي آزادي خدمت در را خود چون است، وليّ رهبر،: دارد

 اين نِضام ولايت نهاد شود؛مي جمعي تصميمات الهي جهت و اخلاقي توازن کارکرد به تبديل سطح اين در ولايت

 .بازماندند سياسي خودمحوري به سقوط از جامعه و حزب که است

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 يبهشت ديشه ةشيدر اند «تيولا»مفهوم  يـ کارکرد ياخلاق: شبكه 3شكل 

 سازي روحانيتاخلاق . سازوکار3

ا و با رفتارش، با معاشرتش، بديد که بايد با سخنش، با بيانش، با عملش روحانيت نقش عمدة خود را در اين مى

ها دور کند و مردم را به اخلاق پاك دعوت کند. اخلاق جامعه را مهذب کند، جامعه را از آلودگى هدايتش، با تذکرش

 (.134، ص2331)بهشتي،  به کمالات اخلاقى بيآرايد

رود. در آنان نميها داند که در گسستمي« سازيمکانيسم زندة اخلاق»شهيد بهشتي روحانيت کارآمد را 

شود. روحانيت درواقع فقط منبري نيست، هماهنگي بين سخن، رفتار و معاشرت مانع ايجاد بحران اعتماد در جامعه مي

 کند.هاي واقعي شناسايي ميهاي اجتماعي، فساد را در ميدانبلکه با نفوذ در شبکه



  019 کارکرد اخلاقي روحانيت در مهندسي اجتماع از منظر شهيد بهشتي

 نهادي اخلاق مهندسي در روحانيت آفرينيسلسلة نقش

 اجرا ابزار کليدي هايمؤلفه آفرينينقشسطح 

 نقادانه بيان تذکر، هاآلودگي شناسايي پالايشگري

 معاشرت رفتار، عادت به ارزش تبديل اجتماعي مهندس

 هدايت اي،اسوه عمل فضيلت بخشيتجسم کمالات معماري

 اخلاقي روحانيت مأموريت گراييواقع فلسفي . مبناي3ـ3

 و خير اسيِشنهستي امتداد بلکه نيست، اجتماعي توصيه صرف اخلاق، به روحانيت دعوت شهيد بهشتي، منطق در

شهيد  ريفک نظام در چون است؛ مأموريتش جوهر بلکه روحانيت، صنفي هويت ابزار نه اخلاق، اينجا .است عيني شر

 واقعيت به اخوانفر يعني اخلاق، به رو دعوتازاين. متغير فرهنگي نمادهاي نه اند،متافيزيکي حقايق شر و خير بهشتي،

 اين در روحانيت .هستي حقيقت فاصله گرفتن تدريجي از نسبت به هشدار يعني اخلاقي، آلودگي از انذار و خير، عيني

 از استفاده با هشتيشهيد ب .است عيني خير با پيونددهندة جامعه شناختيِهستي فاعل نيست، بلکه «مبلغ» تنها تلقي،

 ود؛ زيراشمي قطع «جامعه طلبيحقيقت و تدين مسير» کند، سکوت اگر که داندمي ايواسطه را روحاني عليّ، زبان

 باور ازتوليدب نه است، واقعي خير تفسير فلسفي، وظيفة روحانيت، منظر از است، پس اخلاق و ايمان حلقة اتصال او

 .تاس حق حقيقت خارجي تحقق بلکه ديني، سلطه ابزار نه اخلاق، .عرفي

 .شودمي محسوب خير عليت از خروج نوعي اخلاقي، گراييواقع با نسبت در روحانيت، سکوت

 نمادين روحانيت سرمايه و اخلاقي . بازشناسي3ـ7

 اخلاقي سرماية نمادين در ريشه روحانيت دارد. قدرت بنيادين اصل يك شهيد بهشتي سخن شناختي،جامعه نگاه از

 و منش يانم که يابدمي تداوم زماني تنها نمادين مشروعيت بورديو، تعبير به .سياسي يا نهادي اقتدار در نه دارد، او

 قالب در که شهيد بهشتي است منطقي همان دقيقاً اين (.Bourdieu, 1989) باشد برقرار سازگاري کنشگران کردار

 .گويدمي «معاشرتش و رفتار با عملش، با سخنش، با»

 يدانم منطق در و دهدمي دست از را خود سرماية نمادين باشد، داشته تعارض عملش با گفتارش که روحانيتي

 سه ساسا روحانيت اخلاقي کنش نتِ،هو نظرية بازشناسي مطابق. کندمي واگذار را اشبازشناسي جايگاه اجتماعي،

 :سازدبرمي را جامعه بازشناسي نوع

 ؛(Honneth, 1996, p.113) کنندمي اخلاقي امنيت احساس مردم: ـ عاطفي

 يابد؛مي اجتماعي مشروعيت ديني گفتار اقتدار: ـ حقوقي

 .کندمي پيدا جهت پاکي و فضيلت به جمعي وجدان: ـ همبستگي

 شبکه رد ارزش بازشناسي جريان حفظ و اخلاق نمادين سرمايه بازتوليد روحانيت، اجتماعي کارکرد بنابراين،

 زا تهي هاميدان گردد؛ يعنيمي نهادي اخلاقي تحليل دچار جامعه شود، مختل عملکرد اين هرگاه. است اجتماعي

 (.Dakake, 2022, p.85) شوندمي آرماني مرجعيت
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 (بورديو ميدان نظريه بر تكيه با) روحانيت شناختيجامعه هايمكانيسم

 از آن تخلف پيامد ميداني کارکرد ابزار روحانيت

 فساد از زداييمشروعيت نمادين يسرمايه بازتعريف بيان و سخن

 عيني ـ ذهني گسست ميداني هايکنش الگوسازي رفتار و عمل

 اخلاقي انزواي اجتماعي هايشبكه در نفوذ تذکر و معاشرت

 اجتماعي نظم در روحانيت هدايتي هايکنش معناشناختي . تمايزات3ـ3

 توازن بايد هک نهادي است؛ «هدايت نهاد» بلکه تبليغي، کارگزار صرفاً نه روحانيت شهيد بهشتي، نهادي ساختار در

. «هجامع بر اخلاقي اثر» :خوردمي محك خود عمل دروني معيار با تنها نهاد اين اما .کند حفظ را اخلاقي نظام و ايمان

 در هک است اصيل زماني ديني نهاد .است کرده عدول خود اصلي کارکرد از روحانيت نهاد يابد، کاهش اثر اين اگر

 در را همين امر نيز شهيد بهشتي(. Dagli, 2024, p.93) فقهي قواعد صرفاً نه کند، توليد اخلاقي نتايج خود کارکرد

 اقناعي کارکرد دباي روحاني زندگي ساحت تمام گرداند، يعنيبرمي قرآني زبان به «معاشرتش و رفتار و گفتار با» قالب

 :شوندمي تقسيم محور سه به روحانيت وظايف نهادي، کارکردگرايي دستگاه در .کند پيدا تربيتي و

 اجتماعي؛ نهادهاي عملکرد اخلاقي تذکر: شدههدايت گراييـ قانون

 اخلاقي؛ زيست طريق از ايمان عيني سرمايه خلق: رفتاري ـ الگوسازي

 دروني. آلودگي از قدرت نهادهاي کردن مهذب: ساختاري ـ تطهير

 هاديِن ارکان در کارکردي اختلال فردي، بلکه کاريکم فقط نه روحانيت، انفعال يا سکوت انداز،چشم اين در

 ايتغ حافظ روحانيت، نهاد داند؛ زيرامي نبوي مأموريت به خيانت را اين شهيد بهشتي. است عمومي اخلاق و ايمان

 شناختيانزب حتي و الهياتي عرفاني، ناشناسيمع نظر از شهيد بهشتي در جملة فوق هايکليدواژه .است جامعه الهي

 ،«بيان» ،«سخن» روحانيت، چون هدايتيِ هايکنش از يك هر دستگاه شهيد بهشتي، دارند، در بنياديني هايتفاوت

 ثرا اخلاقي دعوت فرايند بر که هستند متفاوتي کارکرديِ و معنايي بارهاي ، حامل«تذکر» و «رفتار» ،«عمل»

 بلکه کسان،ي نه معنا دهدمي نشان که الگويي داد؛ توضيح الگوي افتراق معنايي با توانمي را تمايزها اين. گذارندمي

(. Osgood, Suci & Tannenbaum, 1957, p.36–44) شودمي ساخته «فعاليت و قدرت ارزشي،» بعُد سه در

 فتارر کنندهتنظيم نقش «تذکر» و است هنجارساز «عمل» دارد، بخشآگاهي کارکرد بيشتر «سخن» سان،بدين

 را ممکن جامعه اخلاق سازيمهذب را، يعني روحانيت اصلي کارويژه نهايتاً که ايمجموعه کند؛مي ايفا را جمعي

 .سازد که به منظور درك بهتر اين امر در جداول زير اين تمايزات ترسيم شده استمي

 «بيان» و «سخن» . تفاوت3ـ3ـ3

 انتقال ارابز ايشان( آثار مفهومي خوانش از برآمده تحليليِ بنديِصورت )در «سخن» بهشتي،شهيد  فکري نظام در

سان، سخن سطح خطابي دارد و بيان سطح برهاني. است. بدين حقيقت بازنمود شيوة معرفتيِ «بيان» اما معناست؛



  000 کارکرد اخلاقي روحانيت در مهندسي اجتماع از منظر شهيد بهشتي

 الميزاناستعاره در  کند. همينمي را در اخلاق ديني تثبيت« عقلانيت گفتاري»شهيد بهشتي با تفکيك اين دو، الگوي 

 (.42، ص2، ج2314داند )طباطبائي، شود که بيان را منطبق بر ادراك وجداني مينيز ديده مي

البرهان )تبيين(. هدف  logosالخطاب )موعظه( و  logosاست:  logosدر اين سطح، روحاني حامل دو گونه 

هاني که راغب اصفق، يعني حضورِ دائم وجدان الهي در نفس؛ هماننهايي آن، رسيدن به تذکر است: يادآوري مبدأ اخلا

 (.134ق، ص 2421خواند )راغب اصفهاني، مي« الغافل يقظةُ»آن را 

 گفتار شهيد بهشتي در ارجاع منشاء  اصلي تأکيد  ريشه  واژه

 سخن
  «سخن» فارسي ريشه از

 ( صريح گفتار)

 تقيممس ابزار پيام، زبانيِ و لفظي جنبه

  معنا انتقال

  و ديني کلام محتواي به ناظر

 روحانيت وعظي

 بيان
  «بيان» عربي ريشه از

 (تبيين و اظهار)

  تفسيري، جنبه

 گفتار استدلاليِ و روشنگر

 اقناعيِ و عقلاني تبيين به ناظر

 اخلاقي حقيقت

 بازنمايي طقيِمن روش يعني ،«بيان» اما گر،هدايت گفتار مثابهبه اخلاقي کلام يعني شهيد بهشتي، متن در «سخن»

 درواقع . بيان«السمع إلى يحُيلهُ الکلام و الوجدان، إلى المعنى يحُيل البيان» .استدلال و عقل زبان به وحياني حقايق

 (.42، ص2، ج2314است )طباطبائي،  وجدان سطح به لفظ سطح از معرفت انتقال

 «رفتار» و «عمل» . تفاوت3ـ3ـ7

 آثار در اژهو دو اين شده کاربردهدايت مفهوميِ تحليل اساس )بر بهشتي شهيد معنايي دستگاه در «رفتار» و «عمل»

 نيت برمبتني و آگاهانه کنش عمل،. انداجتماعي ميدان در کنش تداوم به محورنيت کنش از گذار به ناظر ايشان(

 سطح در توانمي را تمايز اين»روزمره است.  تعاملات در آن تکرارشونده و اجتماعي تجسم رفتار، و است مؤمن

 توضيح بورديو نظريه ( درhabitusمفهوم عادت ) با( analytic analogy) تحليلي قياس صورتبه  شناختي،جامعه

 اخلاقي هآگاهان کنش تکرار از برخاسته و هنجاري مفهومي بهشتي انديشة شهيد در «عادت» که توضيح اين داد. با

 اختارهاستس سازيدروني طريق از اجتماعي نظم بازتوليد براي توصيفي سازوکاري بورديو نزد عادت کهدرحالي است،

(Bourdieu, 1989, p.82 .)،ياجتماع اخلاق بازتوليد سطح در کارکردي ارزيهم به ناظر حاضر تطبيق بنابراين 

ي ماند که مفهوم عادت روحانيت بتواند نيت اخلاقدرنتيجه نهاد دين زماني پايدار مي .مفهومي انگارييکسان نه است،

 را به قاعدة زيست اجتماعي تبديل کند.

هيد اي. بر اين اساس، شايِ همين رفتار است؛ يعني اخلاقِ نهادينه در سطح رابطهنيز شکل شبکه« معاشرت»

معاشرت  بيند. اگر اين سرمايه از رفتار وينِ پاکي و اعتماد به جامعه ميبهشتي وظيفة روحانيت را در انتقال سرماية نماد

 گردد.غلتد و مشروعيت ديني تضعيف ميحذف شود، نظام اخلاقي به سطح خطابه فرو مي

 معنا سطح تمايز وجه واژه

 اخلاقي و فقهي نيت برمبتني دارهدف و آگاهانه کنش عمل

 شناختيجامعه معاشرت در منش و عادات بيرونيِ نمود رفتار
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 :دارد تأکيد تمايز سطح دو اين بر عملاً شهيد بهشتي

 ؛(31ص ،2373 شريعتي،) نيت و ايمان تجلي تکليفي، فعل يعني ،«عملش با»ـ 

تر در مفهوم عادت بورديو نيز تصريح آنچه که کمي قبل مستمر، اجتماعيِ منش ، يعني«رفتارش با»ـ 

 و است، الهي اخلاق «عمل» پس .شودمي بازتوليد روزمره کنش در که اخلاقي نظم درونيِ نموديم. ساختار

 اجتماعي؛ اخلاق «رفتار»

 است؛ هنجاري بنياد و مبدأ الهي، ـ اخلاق

 .است جمعي کنش ميدان در الهي اخلاق همان شدهنهادينه و متجسد صورتِ اجتماعي، ـ اخلاق

 «رفتار» و «معاشرت» . تفاوت3ـ3ـ3

 .آوردمي اررفت همان ترِاجتماعي سطح عنوانبه را «معاشرت» سپس بود؛ گفته سخن «رفتار» از ابتدا شهيد بهشتي

 متن شهيد بهشتي در کارکرد  اسلامي عرف در معنا  واژه

 جماعت سطح در اخلاقي پيوند برقراري  عدالت و ادب پايه بر دوسويه و مستمر ارتباط  معاشرت

 خاص عمل در اخلاقي کنش نمونه  ديگري به نسبت فرد کنش  رفتار

 و الأخلاق، أصلُ المعاشرة حسن» .آن نهادي ـ جمعي بعُد «معاشرت» و است اخلاق فرديِ سطح «رفتار» بنابراين

 .است اخلاق اصل نيك، (؛ معاشرت332، ص12تا، ج)مجلسي، بي «والعقل الشرع أدب علي الناس معاملة هي

 «هدايت» و «تذکر». تفاوت3ـ3ـ1
 دلالت حوزه لغوي معناي واژه

 ارشاد کلي گيريجهت مقصد به گمراهي از نمودنراه هدايت

 اخلاقي فراموشي از دروني پالايش يادرفته از امري يادآوريِ تذکر

، يعني «علمهي لم ما علي الجاهل دلالة الهداية و فنَسَيِه؛َ علمه بما الغافل تنبيه التذکير»اصفهاني  راغب تعبير به

ق، 2421مؤمنان )راغب اصفهاني،  در غفلت يادآوريِ به ناظر «تذکر»است،  جهل راهبريِ و آموزش به ناظر «هدايت»

 .(«ذکر» ماده ذيل

 (.تذکر) دارد نگه بيدار را مؤمنان وجدان دارد وظيفه ،(هدايت) تعليم بر علاوه روحانيت منظومة شهيد بهشتي، در

 کند.مي ترسيم اخلاقي طيف يك عملاً شهيد بهشتي

 اجتماع مهندسي در آن اثر هايحوزه و روحانيت اخلاقي هايکنش زنجيره

 اثر حوزه  روحاني کنش  مرحله

 معرفتي  عقلاني تبيين و کلام انتقال  بيان ← سخن

 جهانيزيست  اخلاق اجتماعي و عملي جلوه  رفتار ← عمل

 اجتماعي  ايشبكه و نهادي اخلاق  معاشرت ← رفتار

 روحي ـ فرهنگي  اخلاقي بيداري استمرارِ  تذکر ← هدايت



  001 کارکرد اخلاقي روحانيت در مهندسي اجتماع از منظر شهيد بهشتي

 :دارد سطح سه کارکردي صورتبه مفهومي، نظام اين

 .اجتماع نهاد در اخلاق ( بازتوليد3اخلاقي؛  عادت سازي( دروني1معنا؛  ( توليد2

 

 

 

 

 

 در انديشه شهيد بهشتي سازي روحانيتاخلاق : تببين سازوکار7شكل 

 بهشتي شهيد منظر از اخلاقي نظم پايداري در آزادي اجتماعي . مسئوليت1

 و داندمين فردي صرفاً امري را آزادي مؤمن، انسان اجتماعيِ مسئوليت و آزادي نسبت تبيين در بهشتي شهيد

 خودش تنها انسان که نيست کافى» :کندمي تصريح و زندمي پيوند بخشرهايي کنش و اجتماعي تعهد با را آن

 در داخ به مؤمن متعهدِ انسان يك اجتماعىِ مسئوليت تمام. کند آزاد را ديگران دارد وظيفه انسان. باشد آزاد

کنى:  آزاد هم را ديگران بروى بايد کنى، آزاد را نيست خودت کافى تو که است اين اجتماعى، محيط با رابطه

 مُطَهََّرَةٌ أزَْواَجٌ فِيهَا لَهُمْ أَبَداً فِيهَا خَالِدِينَ الْأَنْهَارُ تَحْتِهَا منِْ تَجْرِي جَنَّاتٍ سَنُدْخلُِهُمْ الصَّالِحَاتِ وَعَمِلُوا آمَنُوا وَالَّذِينَ»

 گراندي بروى بايد. کردى آزاد را خودت فقط باايمان، انسانِ تو که نيست کافى (.71نساء: ) «ظلَِيلًا ظِلًّا وَنُدْخلُِهُمْ

 آزاد است، آورده وجود به طاغوت و ظلم حاکميت که فساد و ستم و ظلم و فشار محيط از را مردم. کنى آزاد را

 بُعد در چه شود؛مى همراه اجتماعى ضدخدايى شرايط زدن بر هم با و برونى آزادى با درونى آزادىِ آن. کنى

 (.216، ص1ج ،2331 بهشتي،) «اخلاقى بُعد در چه فرهنگى،

 بهشتي . شهيد(42، ص2422 همکاران، و ابوالفضلي)است  مردم جمعي اراده اجتماعي، تحولات در اصلي عامل

 به شخصي وجدان از را اخلاق يعني دهد؛مي ارتقا اجتماعي نظامِ سطح به اخلاقي فرديِ حالت از را آزادي مفهوم

 در که دارند کامل معناي وقتي تنها خودسازي و ايمان ايشان، نظر در .سازدمي بدل جامعه تحول ساختاريِ عنصر

دهند سورة نساء، تفسير اجتماعي را ارائه مي 71ايشان به استناد آية  .يابند تجلي اجتماعي مسئوليت و آزادسازي کنش

 کند:که دينِ حق، همواره در دو محور دروني و بيروني عمل مي

 ـ دروني: مبارزه با ظلم در نفس و ساختار ذهني؛

 استثمار.ـ بيروني: مبارزه با ساختارهاي اجتماعيِ ظلم و 

شهيد بهشتي بر اين تأکيد دارد که آزادي مؤمنانه هرگز منفعل نيست، بلکه بايد در دفاع از مستضعفان عينيت 

داند. ايمان حقيقي تنها زماني کامل است که به آزادي يابد. او اين آيه را شاهدي قرآني بر وظيفة اجتماعيِ مؤمن مي
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در اينجا نه صرف جنگ نظامي، بلکه دفاع از فطرتِ مقهور « جهاد»بينجامد. ديگران، رفعِ فقر، و مقابله با ستم نهادي 

ها به آزادي الهي خود. بنابراين از منظر کلامي، آزادي حقيقي شده است؛ يعني حرکتي فطري براي بازگرداندن انسان

 دروني قيد از رهايي صرفاً را آزادي بهشتي (. شهيد213ص ،4، ج2314يکي است )طباطبائي، « اعاده فطرت»با 

 جهان آزادسازي مبناي عنوانبه «درونى آزادي» از او. فهمدمي موحد انسان شناختيوظيفة هستي را آن بلکه داند،نمي

 الزاماً ت،غيرخداس سلطه نفيِ خود ذات در که است. ايمان مبتني ايمان و آزادي وحدت بر نگاه اين. کندمي ياد بيرون

 .بينجامد استبداد و طاغوت نفي به جامعه ساحت در بايد

اي که افراد آزادي از ديد شهيد بهشتي صرفاً پروژه شخصي نيست، بلکه مسئوليتي اجتماعي است. جامعه

کند، هنوز جامعه الهي نشده است. او اين ايده را با تفسيري آزاد دروني دارد، اما در نظامي ستمگر زيست مي

زمة زند. مبارزه با نظام ستم، نه فقط توصية اخلاقي، بلکه لاند ميانقلابي از مسئوليت در قبال مستضعفان پيو

شد و آن باهاي مدرنتيه نيز ميباشد، نيز از بحرانايمان است. آنچه که مورد بحث ما از منظر شهيد بهشتي مي

( است. همان Bauman & Donskis, 2016, p.133–135« )فقدانِ حس مسئوليت نسبت به رنج ديگران»

شناختي، آزادي مطلوب او پيوند رهايي نامَد. از منظر جامعهمي« آزادي منهاي تعهد»شهيد بهشتي  چيزي که

 گزاره اين توانمي (،Parsons, 1951,  p.547-55پارسونز ) AGIL مدل فردي با عدالت ساختاري است. در

 دانست. فعال اخلاقي ساختار يك را

 AGIL هاي آزادي شهيد بهشتي با مدلآزمون گزاره

 بهشتينمود در گزاره  معناي اجتماعي AGIL عدبُ

A (Adaptation) انطباق با محيط و نيازهاي مادي 
  و استبدادي اقتصادي هاينظام از رهايي

 .توزيعي عدالت بازسازي

G (Goal Attainment) گيرندهيابي و قدرت تصميمهدف 
 از هاانسان همه آزادي: اسلامي جامعه هدف

 .فساد و سلطه

I (Integration) انسجام و هماهنگي در روابط 
 گيري همبستگي توحيدي و شكل

 .دفاع از مستضعفان

L (Latency / Pattern Maintenance) هاي فرهنگيحفظ الگو و ارزش 
عنوان آموزش و ترويج ايمان و آزادي به

 .محوري جامعهارزش

جامعة . ستا سيستم تحول و حفظ نيروي بلکه اخلاقي، کنش فقط نه شهيد بهشتي، آزاديِ آرمان چارچوب، اين در

 پايداري AGIL کارکردهاي تمامي در عمل، و ايمان سياست، و دين پيوند صورت در تنها شهيد بهشتي الهي

 که درواقع( Dynamic Equilibrium) «پويا تعادل» عنوانبه آن از پارسونز که پويايي توازن يابد، همانمي

 دروني نمايد. آزاديياد مي (Parsons, 1951, p. 551–553) است جامعه پايداري از کارکردگرايانه فهم هسته

 بخشرهايي نظام همان دو اين تجسد و کنند،مي عمل G و I کارکرد مثابهبه بيروني آزادي و ،L کارکرد مثابهبه

 .است توحيدي
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 ديني دعوت اخلاقي بنديصورت و اسلامي تبليغ اجتماعي . سازوکار0

 يعني باشد؛ مياسلا زيست از عملي اينمونه خود ديني، مبلغّ که است آن مستلزم اسلام تبليغ بهشتي، شهيد منظر از

 درباره هناآگاهان اظهارنظر از کند، مطرح پاية آگاهي بر را سخن باشد، درستي و صداقت به متصف گفتار و رفتار در

 کند جتنابا ابزاري و کشانهبهره فريبکارانه، رفتارهاي از خود اجتماعي کنش در و نمايد، پرهيز مکاتب ديگر يا اسلام

 (.43الف، ص2422 بهشتي،) نمايد رفتار اسلامي اخلاق مطابق ديگران با و

 او. کنديم تعريف وجود در صدق عنوانِبه بلکه ،«ديني معلومات» انتقال عنوانبه نه را تبليغ شهيد بهشتي

 دلِ زا تمايز اين. عمل صفتِ «درست» و است، نيت صفتِ «راست» اينجا ؛«باشد درست باشد، راست: »گويدمي

 (.223)توبه: « الصاَّدقِينَ معََ وکَوُنوُا اللهََّ اتقَّوُا آمنَوُا الذَّينَ أيَهُّاَ ياَ»شود: مي استخراج قرآني سنت

 ناسازگاري آنکه بر دارند دلالت آيه دو اين»: گويدمي سورة صافات 3ـ1ذيل آيات  الميزان طباطبائي در علامه

 با کردارش و کردارش، با گفتارش که است کسي ايمانش در صادق مؤمنِ است؛ زيرا پنهان نفاق نوعي کردار با گفتار

 (.167ص ،3، ج2314طباطبائي، ) «نکند مخالفت را ديگري يكهيچ و باشد هماهنگ گفتارش،

شهيد  «بودنت راس» ، پس«تفَعْلَوُنَ لاَ ماَ تقَوُلوُا أنَْ اللَّهِ عنِدَ مقَتْاً کبَرَُ تفَعْلَوُنَ، لاَ ماَ تقَوُلوُنَ لمَِ آمنَوُا الَّذيِنَ أيَُّهاَ ياَ»

 است؛ دقص همان معرفتي بعُد ،«گفتن سخن آگاهانه» و است، قرآني اخلاق در صدق فلسفة ترجمانِ دقيقاً بهشتي

 .شودمي نيت منشأ انحرافِ جهل، زيرا

 شده شهيد بهشتيپرداخته شبكة مفاهيم

 قرآني تطابق علمي بيان مفهوم

 رفتاري الگوسازي طريق از تبليغ نمونهزيست

. (73احزاب: )« حَسَنةٌَ  أسُوْةٌَ اللَّهِ رسَوُلِ فِي لَكُمْ کاَنَ قدَْ»
 «هنمونزيست» مفهوم قرآنيِ منشأ تريندقيق آيه، اين
 ته،زيس رفتار در الگو يعني عربي، لغت در «أسُوه. »است

 بنيان قرآن در رفتاري تبليغ بنابراين،. صرف گفتار در نه
 تجسمِ» به شعارها تكرار از دعوت، قرآني مدل و دارد

 .رسدمي «کنش در اخلاق

 سرماية نمادين
 هايجاذبه به اخلاقي هايفضيلت تبديل

 غيرکلامي اجتماعي

 فإَذِاَ أحَسْنَُ هيَِ باِلَّتيِ ادفْعَْ»
 . اينجا(31)فصلت: « حمَيِمٌ ولَيٌِّ کأَنََّهُ عدَاَوةٌَ  وبَيَنْهَُ بيَنْکََ الَّذيِ

 اخلاقي کشش به تقابل سطح از را رابطة اجتماعي قرآن
 اين. شودمي جذب سرمايه فضيلتْ يعني دهد؛مي ارتقا

 نمادين سرمايه شناختيجامعه مفهوم با سازوکار دقيقاً
 و ماناي آن منبع قرآني منطق در اينكه تفاوت با است، معادل

 .اجتماعي موقعيت نه نيكوست، خلق

 مسئولانه تبليغ
 در جهل و سازيتجاري تحريف، از پرهيز

 دين معرفي

« عنَيِاتَّبَ ومَنَِ أنَاَ بصَيِرةٍَ علَىَ اللَّهِ إلِىَ أدَعْوُا سبَيِليِ هذَهِِ قلُْ»
 يراز است؛ «مسئولانه تبليغ» شالوده آيه . اين(353يوسف: )

 بدون و معرفتي صداقت علمي، درك با بايد خدا به دعوت
 .شود انجام مالي يا اجتماعي نفع براي ايمان ابزار شدن

 صرفِ هن کند،مي بصيرت به مشروط را پيامبر مأموريت قرآن
 با تدعو يعني ،«مسئولانه تبليغ»رو ازهمين .گفتن سخن

 .اخلاقي امانت و معرفتي تعهد
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 قرآني تطابق علمي بيان مفهوم

 القلوب جذَب
  مخاطب جلب سازوکار قرآني

 ورزيمحبت طريق از

 القْلَبِْ غلَيِظَ فظًَّا کنُتَ ولَوَْ لهَمُْ لنِتَ اللَّهِ مِّنَ رحَمْةٍَ فبَمِاَ»

 که دهدمي نشان . آيه(303عمران: آل) «حوَلْکَِ منِْ لانَفضَُّوا

 افتلط در بلكه زور، منطق در نه تبليغ، در حقيقي جذابيت

 ستنپيو باعث تو خويينرم يعني ،«لهَمُْ لنِتَ. »است اخلاقي

 محبت است؛ قلوب جلب قرآنيِ کانال همان اين و شد، هادل

 ينا منشور، منظر از. است تبليغ وجودي روش بلكه ابزار، نه

 مهر، اخلاقِ: است نمادين سرمايه انسانيِ بعد سازوکار،

 تحميل بدون آفريندمي اجتماعي قدرتِ

 اينجا. ستا تبليغ مصداق خود، است. او اسلامي زندگي نمونة عيني شهيد بهشتي نگاه در «مبلغ» نهادي، سطح در

 خودِ از مبلغّ خصش که يابد سازمان ايگونه به بايد روحانيت نهاد شود؛مي منتقل زيست سطح به گفتار سطح از تبليغ

 تحليل در .کلامي مبلغِ فقط نه باشد، اجتماعي روابط در اخلاقي تعادل حامل بايد نهاد .بسازد پيام اششيوة زندگي

 بر اشدروني منطق که کندمي تثبيت هاارزش يادآوريِ نهادِ عنوانبه را روحانيت جايگاه ايرابطه چنين کارکردي،

 .است شده بنا ارتباطي عدالت و علم، صداقت،

 .کشيبهره و داريدکان: دهدمي هشدار نهادي انحراف دو برابر در شهيد بهشتي

 است «نمادين يا اقتصادي سرماية» به دين تبديل خطرِ همان اين دين، شناسيجامعه اصطلاح در

(Bourdieu, 1977, p.120 .)يزدبپره شخصي منافع براي نمادين سرماية مصرف و توليد از روحانيت، خواهدمي او .

 تبديل يشود، يعنمي بدل احساس و جهل بازارِ به وگرنه باشد، آگاهانه بايد سخن که کندمي تأکيد دليل همين به

 استقلال» و( Habermas, 1981, p.43) «وگوييگفت اخلاق» بر بايد تبليغ دستگاه بنابراين،. کالا به حقيقت

 .شود استوار «اقتصادي منافع از نهادي

 سنجي مفاهيمساحت

 اجتماعي ساحت دروني ساحت متن شهيد بهشتي در تعبير صورت شمار محور

 اول

 کنش در اعتمادپذيري نيت سلامت و صداقت «باشد درست باشد، راست»

 دربارة نه سخني ناآگاهي روي از بزند؛ حرف آگاهي با»

 «نگويد ديگر اديان و هامكتب دربارة نه اسلام،
 وگوييگفت و گفتاري انصاف علمي تسلط و ديني معرفت

 دين نهاد طلبيمنفعت از استقلال اخلاقي و اقتصادي پاکي «نكند کشيبهره نكند، داريدکان و کاريدغل» دوم

 اجتماع در ارتباطي عدالت اخلاقي و عاطفي توازن «ندک رفتار اسلامي اخلاق با متناسب رفتاري با ديگران با» سوم

 اسلامي تبليغ در الگودهي منطق و . تجسد اخلاق6

 تربيتي ردکارک بر جامعه، اخلاقي دهيجهت در انساني الگوهاي نقش و «عملي دعوت» منطق تبيين در بهشتي شهيد

 اين .امتى گروهى، فردى، الگوهاى»نمايد: مي تصريح و کندمي تأکيد امتي و گروهي فردي، الگوهاي هدايتي و

 اين گرد،نمى افراد برخى روش دانش، بينش، رفتار، اخلاق، به انسان که قدر همين خيرند؛ يعنى الگوى گاه الگوها
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 دعوت» گوييممى هم اين به. خواندمى خير سمتبه  را انسان که گذاردمى را اثر اين انسان در روش، و بينش و دانش

 (.266الف، ص2422 بهشتي،) «است دعوت مصاديق از عملى دعوتِ بنابراين،. «خير سوى به عملى

امعة ج اخلاق بر آن وجودي تأثير و الگو ماهيت از او عميق درك نمايانگر بهشتي شهيد سخنان از قطعه اين

 تداوم و تکثر درباره اينظريه بناي حقيقت در ،«امتي گروهي، فردي، الگوهاي» سطح سه طرح با او. است ايماني

 عرفت،م ترکيب حاصل شهيد بهشتي نزد نيز «عملي دعوتِ» واژة محوري. گذاردمي را انساني رفتار سطوح در خير

 توحيديِ ادراك سطح، شهيد بهشتي اين در .موعظه نه است، پيام خودْ که الگويي يعني است؛ مؤمنانه رفتار و منش،

ادامة  را «عملي دعوت» او حقيقت، در. دهدمي قرار کنش و وجود سطح در و بردمي بيرون گفتار حوزه از را «دعوت»

 (.33فصلت: ) «صاَلحِاً وعَمَلَِ اللَّهِ إلِىَ دعَاَ ممِنَّْ قوَلْاً أحَسْنَُ ومَنَْ» الهيِ: سنت داند، همانمي عالم در خداوند فعل

کنشي که در آن معرفت، منش و رفتار، . دهدرا توضيح مي« دعوت عملي»سازوکار اين الگو،  بهشتي با طرحشهيد 

 ايم.که به منظور درك نظري اين بحث در جدول زير به آن پرداخته شوند.خودْ پيام اخلاقي مي

 ديني دعوت در اخلاق تحقق مراتب

 مرحله الگوي دهي  نقش کارکردي در جامعه مومنان تفاوت وجودي درك مفهومي مفهوم

 دانش 

ها، سطح اطلاعات، گزاره

ها، فقهيات، احكام، آموزه

 يهاي ديني و اخلاقدانسته

 .است «ذهن» سطح در

 سازدنمي تنهايي دعوت عمليبه رسانيسازي، اطلاعآموزش، روشن
 ذهني ـ مفهومي حضورش

 است

 ماندمي نكند، پيدا تجسد اگر

 فكر لايه در

 بينش
 جهان ـ نظام ترجمه 

 «جهان چگونگي ديدن»

 است.« جان»در سطح 

دهي، ايجاد بخشي، جهتالهام، معنا

 انگيزه اخلاقي

بينش، زيربناي رفتار اخلاقي است، 

 اما هنوز الگو نيست

کيفيت دروني است؛ نوعي 

گذارد بر ادراك اثر مي

ها، معنا و منظومه ارزش

 اخلاقي

بينش، حالت وجودي ـ 

ارزشيِ انسان را تعيين 

 کندمي

 روش

ـ  الگوي تحقق در جهانِ عمل

 عمل چگونه و بودن چگونه»

 «کردن

« وجود بالفعل»در سطح 

 است

پذير اثرگذاري وجودي: رفتار مشاهده

دعوت »يابد، تجسد ميشود، خير مي

افتد، سرايت فضيلت رخ اتفاق مي« عملي

 دشومي« آيه زنده»دهد. فرد تبديل به مي

 گيرداينجاست که الگو شكل مي

روش، تجسد خارجي دانش 

و بينش است؛ يعني آن 

و « بودن»اي که نقطه

 شونديكي مي« کردن»

به بيان صدرايي: دانش 

بالقوه است، بينش کيفيت 

نفس، اما روش فعل نفس 

 مي باشد
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 منظومة شهيد بهشتي در عملي دعوت و الگو ـ سينويِ مباني صدرايي. 6ـ3

 ودْخ مؤمن انسان يعني است؛ جامعه در الهي حجت جايگاه «صالح عمل» و «قول» ميان پيوند اين کلامي، منظر از

 فعل زيرا يابد؛مي تحقق صالح عمل آثار و سيره حسن با بلکه زبان، با تنهانه ،«خير به دعوت. »شودمي «زنده آيه»

 :است آمده حديث امام صادق در . همچنين(313، ص2، ج2314طباطبائي، )است  الهي فعل از نوري انعکاس مؤمن

 به) خود اعمال با را مردمان(؛ 233، ص7تا، ج)مجلسي، بي« بأِلَسْنِتَکِمْ دعُاَةً تکَونوُا لاَ وَ بأِعَمْاَلکِمْ النَّاسِ دعُاَةَ کونوُا»

 .سازدمي نروش را عملي دعوت بر تأکيد در شهيد بهشتي فکري مايهخود، که بن هايزبان با نه کنيد، دعوت( هاخوبي

 دارد تربيتي کردکار زماني خير،. گذاردنمي فاصله «خير تجليّ» و «خير معرفت» ميان شهيد بهشتي فلسفي، ديدگاه از

: نويسدصدرالمتألهين مي .است «خير ناطقِ وجود» همان اين. گردد متجلي رفتار در و شود تبديل فعل به قوه از که

 خير به که موجودي (؛ يعني223، ص3تا، ج)صدرالمتألهين، بي «بالتکلفّ لا بالطبعِ معلِّماً صارَ بالخير تفعلَّ إذا الوجودُ»

 نسانِا هر: کندمي اجتماعي را معنا همين شهيد بهشتي .شودمي آموزگار طبيعي صورتبه  خود يابد،مي فعليت

 الفضيلةُ» گويد:سينا ميهمچنين ابن .اشهستي سبببه بلکه سخنش، خاطربه  نه است، دعوتگر خودْ شده،ساخته

 درك از هم و معاشرت راه از هم فضيلت، (؛ يعني212، ص1تا، جسينا، بي)ابن «بالمخالطة تعدي کما بالنظر تعُدي

 امت، سطح در که کندمي استخراج را «اخلاق و ايمان سرايت» مفهوم مبنا اين از شهيد بهشتي .شودمي منتقل عقلي

 .شودمي بدل الگو کنشِ نظام يك به

 اجتماعي هنجارهاي تنظيم و اخلاقي الگوپذيري . منطق6ـ7

 انسان. اندجامعه بدنة در خير هايارزش بازنمايي از سطح سه «امتي گروهي، فردي، الگوهاي» شناختي،جامعه تحليل در

 .دارد تأکيد «جوديو تأثير» طبيعيِ سازوکار همين بر زندگي مي نمايد و شهيد بهشتي تقليد و ديدن روابطِ از ايشبکه در

(؛ 123)نهج البلاغه، حکمت  «بآبائهم منهم أشبهُ بأمرائهِم الناّسُ: »فرمايدمي البلاغه نهج در اميرمؤمنان علي

 ساختار اقتدار و الگو رابطه که معنا اين . برترند از آنکه به پدرانشان شبيه باشندمردم به زمامداران و اميران خود شبيه

اي فرهنگي، اخلاقي و روحي ميان حاکمان و مردم، رابطه ةدهد رابط. اين جمله نشان ميدهدمي شکل را جامعه

 نه صرفاً سياسي. ،است

 ها،شارز و زندگي سبك زبان، منش، نظر از مردم کند؛مي منعکس را خويش حاکمبه تعبير ديگر، جامعه چهره 

ي فاقد منظر، ظهور کنشگران اين از. زيستي وراثت از تا پذيرندمي مسلط الگوهاي و رهبري نظام از بيشتري تأثير

ة ( است؛ مفهومي که ريشه در نظريLiquid Morality« )اخلاق مايع»مرجع خير قابل تحليل در چارچوب مفهوم 

کند دارد و به وضعيتي اشاره مي (Zygmunt Bauman) زيگمنت باومن (Liquid Modernity)« مدرنيته مايع»

مند بدل ها، هنجارها و تعهدات اخلاقي ثبات خود را از دست داده و به اموري سيال، موقتي و موقعيتکه در آن ارزش

 ندهايپيو تضعيف و اخلاقي گسست ساززمينه ة مدرن،شوند. در چنين شرايطي، بحران الگوهاي خير در جامعمي

 .(Bauman & Donskis, 2016, p.176–179گردد )مي هنجاري
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 خالي جاي تا کندمي طرح زيسته الگوهاي شبکه منزلهبه را امت واقعيت واکنش، در اين شهيد بهشتي

قش اي بر ندر مطالعات اخيرِ حوزة اخلاق اجتماعي و تربيت اخلاقي، تأکيد فزاينده .کند پر را اخلاقي نهادهاي

دهند ها نشان ميشود. يافتهو تثبيت هنجارهاي اجتماعي مشاهده ميگيري الگوهاي اخلاقي در فرايند شکل

(« norm diffusion nodes مراکز انتشار هنجار )»که الگوهاي فردي و گروهي با رفتارهاي زيسته خود، مانند 

دهند هاي اخلاقي را از سطح کنش فردي به سطح نهادي انتقال ميکنند و ارزشعمل مي

(Hardy, 2021, p.2-4اين فرايند به .)هاي اخلاقيويژه در ساختارهاي ديني و فرهنگي، منجر به ايجاد نظام 

لاق هاي نوين اخشود که هر کنش اخلاقي فرد، تأثيري ساختاري بر انسجام اجتماعي دارد. در پژوهشپايدار مي

ي اي ديني، نقشاسلامي نيز، همين منطق تأييد شده است؛ يعني الگوهاي عملي خير در سطح امت و نهاده

(. اين مطالعات از منظر Rahbar, 2022, p.63–68کننده در توليد و بازتوليد وجدان جمعي دارند )تعيين

دهند که کنش الگوهاي اخلاقي، نه صرفاً در سطح تقليد فردي، بلکه در سطح شناسي ديني نشان ميجامعه

 شود.اجتماعي ميهاي گيري هنجارهاي پايدار و تنظيم ارزشساختاري موجب شکل

 الگوپرداز امتِ سازوکار: کارکردگرايانه . سطح6ـ3

 اجتماعي تهداي براي دين اگر: کندمي طرح شريعت اجتماعي کارکرد منظر از را الگوسازي شهيد بهشتي سطح، اين در

 اب بلکه رسمي، نهادهاي طريق از نه هاارزش پايداري. هاستارزش انتقال اصلي سازوکار عملي دعوت است، آمده

 (، همانSayer 2019, p.210–212شود )مي حاصل اجتماع در تکرارشونده و مشاهده قابل رفتارهاي تداوم

 يستمة سدر نظري .کندمي ارائه را آن اسلامي بنديصورت «عملي دعوت» تعبير با شهيد بهشتي که سازوکاري

 دشوطح ساختاري نظام فرهنگي فعال مييك کنش نمادين است که در س« دعوت عملي»جتماعي پارسونز، ا

(Parsons, 1951, p.547–550) .زمان چهار کارکردطور هماين کنش به AGIL دهد، اما محور آن را پوشش مي

 ( است.L) کارکرد حفظ الگوهاي ارزشي

 پارسونز AGIL آزمون گزاره شهيد بهشتي با مدل

 شهيد بهشتينمود در گزاره  معناي اجتماعي AGIL عدبُ

A (Adaptation) انطباق با محيط و نيازهاي مادي 
هاي ديني با شرايط اجتماعي زنده تطبيق ارزش

 هاي اخلاقياز طريق کنش

G (Goal Attainment) گيرندهيابي و قدرت تصميمهدف 
  نهايي هدف منزلهدعوت عملي به خير به

 جامعه و فرد تربيت

I (Integration)  ها از رهگذر الگوهاي خيراتصال ميان افراد و گروه روابطانسجام و هماهنگي در 

L (Latency / Pattern Maintenance) هاي فرهنگيحفظ الگو و ارزش 
  اخلاقيِ زيست طريق از هاارزش استمرار

 پيشوايان و هانمونه

 يابد. تجسد امتي و گروهي فردي، زيسته الگوهاي در که است اخلاقي تابع جامعه ساختار
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 طراحي يا اقدام يعني ،«نرم مداخله» يا «رفتاري تلنگر» معناي( )بهnudgeهاي )سياست کنار در اخلاقي، الگوهاي

 به دهيلشک طريق از و کند(مي هدايت ترمطلوب هايانتخاب سمت به را افراد مستقيم، الزام يا اجبار بدون که ظريفي

 نقش ايفاي اعياجتم هنجارهاي بازتوليد و تغيير در مؤثر سازوکاري عنوانبه توانندکنند، ميمي عمل گيريتصميم محيط

 جمعي يادگيري طريق از اجتماعي، هايشبکه در الگوها اخلاقي رفتار مشاهده با افراد چارچوب، اين در .کنند

(collective learning) و تقليد هنجاري (normative imitation )نه با  ،اين فرايندکنند. ها را دروني ميارزش

توانند به هاي اخلاقي ميدهد چگونه کنشکند و نشان ميعمل مي« الگو نفوذ تدريجي رفتار»بلکه با  ،آموزش مستقيم

 (.Engelen , 2018, p.354-356) تغيير پايدار نگرش و ساختار هنجاري در سطح گروهي بينجامند

 گيرينتيجه

 «معنايي افتراق» طريق از را انديشة اخلاقي ـ ديني توانمي چگونه که دهدمي نشان بارنخستين  براي مطالعه اين

هيد منطق فکري ش .کرد تبديل اجتماع مهندسي در روحانيت نهاد نقش تحليل براي سنجشقابل  مدل يك به

، يك منظومة منسجم و چندلايه است که از قرآن و «کارکرد اخلاقي روحانيت در مهندسي اجتماع»بهشتي دربارة 

کردگرايي شناسي نهادها و کاريابد، و در جامعهشناسي اخلاقي تکوين ميشود. در فلسفة اسلامي و هستيسنت آغاز مي

کند. کارکرد اخلاقي روحانيت در انديشه شهيد بهشتي نه يك نقش ميبندي عملي پيدا ساختاري پارسونز صورت

د که کنمثابه نهادي طراحي مياست. شهيد بهشتي روحانيت را به« نظام مهندسي اجتماعي»ارزشي، بلکه يك 

 مهندسي اجتماعي»است؛ نقشي که با منطقِ « بازسازي، پايداري و تنظيم اخلاق در ساختار اجتماع»اش وظيفه

قابل تعريف است. اين مهندسي بر زور و قانون بيروني استوار نيست، بلکه بر چهار اصل کارکردي قرار دارد « يديتوح

 اند از:و آنها عبارت

 ـ طراحي ارزشي: تعريف هندسه اخلاق و تعيين جهت خير در جامعه؛

 ها و الگوهاي پايدار اجتماعي؛ها به عادتـ کدگذاري رفتاري: تبديل ارزش

 يم نهادي: مراقبت از انحراف ساختارها و اصلاح مسير قدرت؛ـ تنظ

 ها.ـ بازتوليد هنجاري: تضمين پايداري فرهنگ اخلاقي در نسل

، عمل، خن)س« هماهنگي چهارگانه»شود که دهد که اصلاح نهادي روحانيت تنها زماني پايدار مينتايج نشان مي

تجسد »ا بهشتي جامعة اسلامي رد. شهيد شو بازتنظيم ديني ميدان در فردي نه و ساختاري صورتبه ( رفتار و معاشرت

رو مسئلة اصلي هاي توحيدي در نهادها و روابط جاري است. ازايناي که در آن ارزشداند؛ جامعهمي« عيني اخلاق

 «سازيقسازوکار زنده اخلا»و « نهاد هدايت»او طراحي سازوکارهاي تحقق اخلاق است و روحانيت، در اين دستگاه، 

کند و خير را از شود؛ نهادي که با هماهنگي سخن، عمل و معاشرت، سرمايه نمادين خود را توليد ميمحسوب مي

 سازد.سطح نيت فردي به سطح عادت اجتماعي منتقل مي



  010 کارکرد اخلاقي روحانيت در مهندسي اجتماع از منظر شهيد بهشتي

ند شوها تنها زماني پايدار ميموتور مهندسي اخلاقي جامعه است؛ زيرا ارزش« دعوت عملي»در سطح کارکردي، 

پارسونز منطبق است: روحانيت الگوهاي  AGILدر الگوهاي فردي و جمعي تکرار شوند. اين فرايند دقيقاً با مدل که 

گيري اخلاقي (، آزادي مؤمنانه جهتIکنند )(، الگوهاي امتي انسجام اجتماعي را تقويت ميLکند )فرهنگي را حفظ مي

(. Aآورد )رها امکان سازگاري نظام با تحولات را فراهم مي(، و پالايشگري مداوم ساختاGکند )جامعه را تعيين مي

 است که شرط پايداري جامعه اسلامي است.« تعادل پوياي اخلاقي»حاصل آن 

ه طور طبيعي بانسان است و به« شدن اخلاقي»در اين منظومه، آزادي نيز کارکردي است: آزادي حقيقي 

زند و روحانيت را مسئول زا را بر هم ميساختارهاي ستم شود. ايمان اصيل،بخشي اجتماعي منتهي ميآزادي

کند؛ نه فقط در سطح فرد، بلکه در سطح ساختارهاي قدرت. مهندسي اجتماع ها ميحراست از فطرت آزاد انسان

 شود؛ و روحانيت ستون اصليدر انديشة شهيد بهشتي، نه با ابزار قدرت، که با سازوکارهاي اخلاقي انجام مي

اي است که نهاد روحانيت آن، واسطة پيوند ميان کار است. جامعة نمونة اسلامي، در اين نگاه، جامعهاين سازو

تنها شعار، بلکه ساختار اي که در آن، اخلاق نههاي توحيدي باشد؛ جامعهوجدان فردي، ساختار اجتماعي و ارزش

است، نه صرفاً تبليغ يا « ق جامعهاداره اخلا»اش اي است که کارکرد اصلياست. روحانيت مهندس اجتماعي

ه ب، در متن روابط، نهادها و قدرت يابد که اين مهندسي اخلاقيآموزش. جامعة اسلامي تنها زماني تحقق مي

صورت زنده و مستمر عمل کند. بر اين اساس، روحانيت کانون توليد، انتقال و تنظيم اخلاق در جامعه است و 

 پذير نيست.ين کارکرد امکانمهندسي اجتماعِ توحيدي بدون ا
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